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ONSOz
Diisiince ve hareketliligin oldugu yerlerde anlayis farkliliklarinin ortaya ¢ikmasi, bunun da
farkli grup ve ideolojilere dontismesi bir vakiadir. Bu husus dinler icin de gecerlidir. Din alanindaki

anlayis farkhliklar, siireg icerisinde mezhepleri ortaya ¢ikarmistir. islam mezhepleri tetkik edildiginde,

pek cogunun, birtakim anlayis farkliliklariyla digerlerinden ayrildiklari gériilmektedir. Bu farkhhklar

zamanla ayirici unsurlara dénismistiir. S6z konusu durum imamiyye Sias’nda da goriilmektedir.
Mezhebin ayirici unsuru imamettir ve tipki uluhiyet ve nibivvet gibi bu unsur_da onlar i¢in dinin
temel inanglari arasinda yer almaktadir. imamet tasavvurunun etkisi o kadar giicliidiir ki s6z konusu
mezhep mensuplarinin tarih? olaylari yorumlama_ve gilinimiz dini-siyasi problemleri algilama ve
¢6ziimleme bicimleri, her zaman ydénlendirici/belirleyici bir rol oynamaktadir. Bu nedenle imamiyye
Sias’'nin imamet tasavvurunun kavranmasi, sadece mezhebe ait fikirlerin degil; ayni zamanda
glinimiz mezhep mensuplarinin algilama bicimlerinin anlasilabilmesi acisindan da blyik 6nem arz

etmektedir.

imamiyye’nin imamet Nazariyesinin Tesekkiil Siireci adli doktora g¢alismamizda, imamet
nazariyesinin ortaya cikis slrecini ele almis, nazariyeyi, ortaya cikaran etkenleri, farklilasmaya
basladigl donemi, imametle ilgili ilk fikirlerin neler oldugunu ve en erken ne zaman ana unsurlariyla
bu nazariyenin tesekkil etmis olabilecegini irdelemis; tezimizi imamet nazariyesinin ana unsurlarinin
olustugu en erken dénemin tespitiyle sinirlandirmistik. Ancak tezin amag ve kapsamini asacagi
endisesiyle, nazariyenin tesekklili sonrasi ana unsurlar Uzerinde ortaya cikan polemikleri ele
almamistik. Ote yandan imametin ispatinda kullanilan akli ve nakli delillere, yani imametin
tasavvurunun temellendirilmesinde kullanilan argiimanlara da ayni endiseyle deginmemistik. Oysa
imamet nazariyesinin tesekkiilinden sonraki slrecte, gerek imamet tasavvurunun unsurlarinda,
gerekse bu tasavvurun temellendirilmesi noktasinda, birtakim gelisme ve yorum farklhliklarinin ortaya
ciktigi goriilmektedir. Bu itibarla imamiyye’nin imamet Nazariyesinin Tesekkiil Siireci adli
calismamizin bir devami niteligindeki bu ¢alismada, imamet tasavvurunun temellendirilmesi ve

tasavvurun ana unsurlarinin mahiyeti Gizerinde durulacaktir. Konunun genisliginden dolayi calismanin

belirli bir donemle sinirlandiriimasi kaginilmaz_olmustur. Bu nedenle mezhebin 6nemli alimlerinin
yetistigi ve imamet tasavvurunun —bugiinki haline en yakin bicimde— sekillendigi hicri besinci asrin

sonuna kadar olan donem esas alinacaktir.

Calismada agirlikli olarak teorik baglamda imameti ispat amaciyla kullanilan deliller, sireg

icerisinde delillere eklenen unsurlarla imamet tasavvurunun ana unsurlari ve bu unsurlarin sireg



icerisindeki seyri tizerinde durulacaktir. imamete miiteallik olmasina ragmen konunun sinirlarini

asmasl endisesiyle “Mehdilik” ve “Gaybet” gibi konulara girilmeyecektir

“Imamiyye Sias’’nin imamet Tasavvuru” adli bu calismamizda proje asamasindan itibaren
degerli katkilarda bulunan hocalarim Prof. Dr. Hasan ONAT’a ve Prof. Dr. Sonmez KUTLU’ya ve

calismada emegi gecen diger hocalarim ve arkadaslarima tesekkiri bir borg bilirim.
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GIRIS
I. Arastirmanin Metodu

imamiyye Sia’si, imamet eksenli bir mezheptir. Zira mezhebin diisiince yapisi incelendiginde
onun en ayirt edici 6zelliginin imamet tasavvuru oldugu ve pek cok dini-siyasi hadisenin imamet
tasavvuru cercevesinde yorumlandigi gériilmektedir. Bu sebeple imamiyye Sias’nin imameti nasil
temellendirdigi, imamet tasavvurunun hangi ana unsurlar Uzerine insa edildigi, bu unsurlardan
hangilerinin zamanla degistigi veya 0zl itibariyle degismedigi, dncelikle cevabi aranmasi gereken
hususlardir. Bu hususlar, mezhebin imamet tasavvurunun anlasilabilmesi agisindan da son derece

onemlidir.

Bu calismada, imamiyye’deki imamet tasavvurunun aydinlatiimasi amaglanmaktadir. Bunun
saghkli bir sekilde ortaya konabilmesi igin, Oncelikle konunun tarihsel agidan sinirlandiriimasi
gerekmektedir. Arastirma, agirlikh olarak “Gaybet-i Sugra” (260-328/873-940) déneminde 6n planda
olan “Kum Hadisgileri” ile “Gaybet-i Kibra” déneminin baslamasindan sonra gittikce gliclenmeye
baslayan ve giinimiiz imamet tasavvurunu biyiik dlciide sekillendiren imami ¢izgideki “Bagdat
Kelamcilar”nin imamet tasavvurunu esas almaktadir. Bu da konunun hicri IV.-V. asirlar merkezinde
incelenmesini gerektirmektedir. Ote yandan, basta Hz. Peygamber dénemi olmak {izere bazi tarihi ve

siyasal iliskiler dogrudan ele alinmamakta, bunlara konu ile ilgisi baglaminda deginilmektedir.

islam Mezhepleri Tarihi, siyasi ve itikadi gayelerle viicut bulmus “islam’in Disiince Ekolleri”
diyebilecegimiz beserf olusumlari, bilimsel yéntemlerle inceleyen bir bilim dalidir.? islam Mezhepleri
Tarihi arastirmacisi, hangi mezhebe mensup olursa olsun tarafsiz olmak durumundadir. Mezheplerin
icinde bulunduklari sartlari ve onlarin goruslerini en iyi sekilde aksettirecek bir tarafsizlik anlayisi ile
mezhepleri tespit ve tasvir etmek gerekmektedir.> Bundan dolayl islam Mezhepleri Tarihi
arastirmalarinda basvurulmasi ve esas alinmasi gereken yéntem “Deskriptif (betimleyici)” yontemdir.*

Buna _ fikir veya mezhebi anlamaya y6nelik bir durum tespiti yapmali;

dnyargilardan uzak bir sekilde konu ele alinmalidir. Bu minval iizere, imamiyye Sias’'nin imamet

tasavvuru ele alinirken, konu tasviri (deskriptif) bir sekilde incelenmeye calisiimistir. imamet konusu

! imamet tasavvuru ile ilgisi olmasingzraen, hem muhteva ve hem de gecirdikleri siireclercyiine
alindginda bali bagina ele alinmasi gereken konular @duicin gaybet ve mehdilik fik calsmaya danhil
edilmemitir.

2 Hasan Onat, “Tiirkiye’ddslam Mezhepleri Tarihi’nin Gefim Sirecinde Prof. Dr. Ethem Ruhigkali’'nin
Yeri”, Ethem Ruhi Fglal'ya Armagan, Ankara 2002, s. 236.

% E. Ruhi Fglali, “Ons6z”,Mezhepler Arasindaki Farklankara 1993, s. XXIII.

* Bu metodun hedefi, “Fikirlerin ne zaman, hangitlarda, nerede ortaya ciktiklarini ve kimler tendan
nerelerde benimsergni tarafsiz bir gozle ve ilmi agarma esaslari dipultusunda ortaya koymaktir.” Bkz.
Senmez KutluTirklerin Islamlasma Sirecinde Mircie ve TesirleAinkara 2000, s. 27.



ekseninde gelisen ve mezhebin temel disiinsel kodlarini yansitan kavramlarin iginin kimler tarafindan

ne sekilde dolduruldugu, bunlara nasil bir teolojik anlam yuklendigi tarafsiz bir sekilde irdelenmistir.

Her bir mezhebi basta kendi kaynaklari olmak (izere givenilir birinci el kaynaklardan
incelemek islam Mezhepleri Tarihi arastirmalari agisindan biyiik dnem tasimaktadir.®> Bu sebeple
arastirmanin omurgasini olusturan temel fikirlerin tespitinde biyik 6lgciide imami kaynaklar
kullaniimistir. Mezhebin imamet tasavvurunun ele alinacagl Gaybet-i Sugra déneminden hicri besinci
asrin sonuna kadar olan donemde telif edilen kaynaklarin elimizde olmasinin, imamet tasavvurunun
saghkli bir sekilde ortaya konabilmesinde 6nemli avantajlar sagladigi séylenebilir. Bunun yanisira yeri
geldikge muahhar kaynaklardan da istifade etme vyoluna gidilmistir. Ote yandan Mezhepler
Tarihgilerinin ¢dzmesi gereken en 6nemli sorunlardan birisini, bilgi kaynaklarinin sahihligi ve bu
eserlerin mezhepler hakkinda verdigi bilgilerin giivenilirligi sorunu teskil etmektedir.® Bu yiizden
arastirmada, inceleme konusu edilen kaynaklar, 6zellikleri, kaynaklik degerleri ve yazildiklari donem

g6z 6nlinde bulundurularak, éncelikle dis tenkit agisindan ele alinmistir.

imami kaynaklarda imamet tasavvuruyla ilgili pek ¢ok rivayet yer almaktadir. Dikkatli gdzlerle
incelendiginde bu rivayetlerin ¢ogunlukla muelliflerin bakis acilari dogrultusunda belirli baglamlara
yerlestirildigi goriilmektedir.” Dahasi, s6z konusu rivayetlerde gecen tarihsel bilgilerin, imamet
tasavvuru isiginda anlasildigl ve yorumlandigi gézlenmektedir. Ote yandan bu konuda oldukga zengin
bir malzemenin varligindan séz edilebilirse de® sadece imami kaynaklarda gegiyor olmasi sebebiyle
bunlara ihtiyatla yaklasiimasi gerekmektedir. Nitekim ilk dénem imami kaynaklarda, uzlastiriimasi
mimkin olmayan ¢ok sayida rivayetin varligl bu kanaati destekler niteliktedir. Bu eserler, cogunlukla
zaman-mekan iliskisinden soyutlanan ve nesnel/tarihi gerceklerle uyusmayan birtakim rivayet ve
izahlari esas alarak imamlari tasvir etmektedir. Bu durum imamet tasavvurunda birtakim celiskilere
yol acmakta;® bundan dolayi da rivayetlerden hareketle saglikli bir sonuca ulasmak bir hayli zor
olmaktadir. Yine de konuyu aydinlatma silirecinde bu rivayetlere basvurmak kaginilmaz bir husus
olarak karsimiza ¢cikmaktadir.’® Bu nedenle imamet tasavvuruyla ilgili iddialar degerlendirilirken bu
nokta goz oniinde bulundurulmus; kaynaklarda ileri stirtilen rivayetlerde i¢ tenkit yapilarak menkulde

makul olani arama yoluna gidilmistir.

® S6nmez Kutlu, fslam Digiince Ekollerinin Ortaya CikiSebepleri” /slam Dijiince Ekolleri Tarihj ed. Hasan
Onat, Ankara 2006, s. 9-10.

® Sénmez Kutlu, islam Mezhepleri Tarihinde Usul Sorunuslami flimlerde Metodoloji (Usul) Meselesi—
Tartismali imi /ntisas Toplantilariistanbul 2005, s. 431.

" Bu da cgu zaman gecmgin, oldusu gibi bize ulamasina engel kil edebilmektedir. Bu husustaki
degerlendirmeler icin bkz. Alun Munslowharihin Yapisokimigev. Abdullah Yilmazistanbul 2000, s. 19.

8 Krs. W. Montgomery Watt/slam Dijiincesinin Tgekkiil Devrj cev. Ethem Ruhi Blali, Ankara 1981, s. 198.
° Krs. Mohammad Ali Amir MoezziThe Divine Guide in Early ShiisiNew York 1994, s. 1-3.

10 Krs. Etan Kohlberg, “lmam and Community in the Pre-@ Period”, Authority and Political Culture in
Shi'ism,Edited by Said Amir Arjomand, New York 1988, 25-5326.



Mezhep mensuplarinin konuyu ele alirken kullandiklari argimanlar ve ileri strdukleri fikirler
Uzerinde “derinlesilerek”, bunlarin tarihsel yansimalarinin izi strilmistir. Bu baglamda s6z konusu
fikirlerin pratikte ne derece gerceklesmis olabilecegi, sosyo-kiiltiirel, politik ve dini yansimalarindan
hareketle ortaya konmaya calisiimistir.** Bunlar, zaman, mekan ve imkan agisindan ele alinarak “Fikir-
Hadise irtibat” cercevesinde degerlendirilmis,'* imamet tasavvurunun toplumsal hayatta ne zaman
yanki bulmaya basladigi ve zamanla gecirdigi evreler arastiriimistir.® Bu baglamda eserler kronolojik
olarak okunarak, fikirlerde meydana gelen degisim, donlisim ve sonraki kusaklardaki tezahirler ve

bunlara hangi yeni unsurlarin eklendigi tespit edilmeye ¢alisiimistir.

Ote yandan imamlar etrafinda gelistirilen kurgular, imamet tasavvurunda énemli bir rol
oynamaktadir. Bu kurgular 6zellikle Hz. Peygamber sonrasi hadiseleri merkeze alarak Ali b. Ebf Talib
etrafinda sekillenmekte; imamet tasavvuru da blyik olgide onun adi etrafindaki spekiilasyonlardan
beslenmektedir. Zira onun imametinin temellendirilebilmesi, ayni zamanda sonraki imamlarin
imametini ispatlamak anlamina da gelmektedir. Bu nedenle, imamet tasavvurunun
temellendirilmesinde, yeri geldikce diger imamlara deginilmisse de asil olarak Hz. Ali Uzerinde

yogunlasilmistir.

[I. Kaynaklar

imamiyye Sias’'nin imamet tasavvurunu ortaya koymaya calisirken agirlikli olarak erken
dénem Sii/imami hadis, kelam, tefsir ve tarih kaynaklarindan istifade ettik. Bu alanlardaki telif
eserlerde konuyla ilgili bol miktarda malzeme bulunmaktadir. Bunlardan tefsir ve hadis kitaplari
arasinda Himyer?'nin (276/889) Kurbu’l-isndd"*, Saffar'in (290/902) Besdiru’d-Derecdt’, *° Ali b.
ibrahim el- Kumm{?'nin (307/919) Tefsir’i, ° Ayyasi’nin (320/932)*" Tefsir'i, Ali b. Hiiseyin es-Sad(k’un

2 Bu hususta bir derlendirme icin bkz. W. Montgomary Waifslami TetkiklerZslam Felsefesi ve Kelangev.
Silleyman Atg, Ankara 1968, s. 15; John Todrarihin Pginde, cev. Ozden Arikaristanbul 1998, s. 94; Sabri
Hizmetli, “ itikadi islam Mezheplerinin Dgusunaictimai Hadiselerin Tesirleri Uzerine Bir Deneime\U/FD,

C. 26, s. 665.

2 Bu metod,Sia, teseyyu’ ve Sebel kavramlarinin ve ifii hareketlerin tespitinde Hasan Onat tarafindan
kullaniimis ve bu metod ile ileri surtlen fikir ve kavramlarigecmi” gercgeklik ile ne derece gkili oldugu
tespit edilmeye calilmistir. Bkz. Hasan OnaEmeviler DevriSii Hareketleri ve Gunumugiili gi, Ankara 1993,
s. 12-20.

13 Kuskusuz fikirlerin fert bazinda ne zamanslaaizi dnemlidir. Ancak bunun somut hiekilde tespiti oldukca
glctdur. Bu nedenle bir fikrin bir zaman diliminda&p olmadgini ancak onun toplum icindeki yansimalari ile
degerlendirme durumunda kalinmaktadir.

* Himyeri, Eb(r'l-Abbas Abdullah b. Ca'fafurbu’l-isnad thk. Milessesetu’l-Ali’l-Beyti’lilmiyye, yrz. trz.

1> gaffar, Muhammed b. Hasan b. Fermksairu’d-Derecat el-Kiibra fi Fedaili Al-i Muhammetum 1374.

16 Kummi, Ali b. ibrahim Ebf'l-HasanTefsiru’l-Kummjf Beyrut 1991.

7 Ayyast, Eb'n-Nasr Muhammed b. Mes'd b. Ayyas-Siillemi es-Semerkandi (320/93R8fsiru’l-Ayyat,
tsh. Seyyid H&m er-Resdli, Tahran 1380.
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(329/940) el-iméme ve’t-Tabsira mine’l-Hayra’siyla'® Kuleyni’nin (329/940) el-Usdlu’l-KGfi’si‘®
Nu’mant’nin (360/971) el-Gaybe’si *° Mes’(idT'ye (345/956) nispet edilen isbdtu’l-Vasiyye?* hem “Kum
Hadisciligi”nin temsilcileri olmalari hem de Gaybet-i Sugrd doneminin bakis agisini yansitmalari
acisindan 6nemlidirler. Yine Eminu'l-islam et-Tabersi’nin (548/1153) i’ldmu’l-Veré bi A’ldmi’l-Hudéd,?
Muhammed b. Ali Tabers¥nin (VI/XII. asir) el-ihticdc®® adli eserleri, daha sonraki dénemlerde Kum
hadis gelenegini sirdirtp imamlarin olaganisti nitelikleri hakkinda aktardiklari rivayetler agisindan

onemlidir.

Bu hususta istifade ettigimiz kelami kaynaklardan bazilari ise Muhammed b. Ali es-Sad(k’un
(381/991) Kemdlu’d-Din’i ve Risdletu’l-I’tikddati’l-imémiyye’si, ** Mifid’in  (413/1022) Evaéilu’l-
Makaélat, Fusilu’l-Muhtdrd ve el-ifséh fi imdmeti Emiri’l-Mii’minin’i,>> Murtazad’nin (432/1044) es-
Safi’si,*® TGsnin (460/1067), el-iktisGd’1?’ Keraciki’nin (449/1057) Kenzu’l-Fevdid’i®® hem imamet
tasavvurunun temellendiriimesi hem de unsurlariyla ilgili imami bakis agisini ve muhaliflerle
giristikleri polemikleri aktarmalari agisindan énemlidir. Tam bir kelami kitap sayllmasa da imamilere
yoneltilen elestirilere cevap mahiyetinde telif edilen Fadl b. Sazan"in (260/873) el-izdh *° adli eserinin
ozellikle imamin bilgisinin kaynaklari, imamin semavi alemle bir sekilde irtibat kurmasi fikrinin
mevcudiyeti ve bunun reddiyle ilgili bilgiler vermesi acisindan énem tasimaktadir. Yine imami

kaynaklardan olan Nevbaht?nin (300/912) Firaku’s-Sia*® ve Kummt'nin (301/913) Kitdbu’l-Makdlat

8 sadok, Ali b. Huseyin, Eb(’l-Hasaibn Babeveyh el-Kummiel-‘mame ve't-Tabsira mine’l-Hayrathk.
Medresetu’limam el-Mehdi, Beyrut 1985.

9 Kuleyni, Eb( Ca’fer Muhammed b. Ya'k(b kshak,el-Usdlu’l-Kafi, tsh. Necmuddin Amili, tlk. Ali Ekber
Giffar, Tahran 1388.

%0 Nu'mani, ibn Ebi Zeyneb Eb( Abdillah Muhammed ibrahim, Kitabu'l-Gaybe thk. Ali Ekber elGiffard,
Tahran trz.

2L Mes’'(di, Ebi’l-Hasan Ali b. Huseyn (345/95@3patu’l-VasiyyeBeyrut 1988.

22 Tabersi, Eminuislam, Ebd Ali el-Fadl b. Hasan (548/1158)amu’l-Vera b. A'lamu’l-Hud4 Beyrut 1985.

3 Taberst, Ebi Mansr Ahmed b. Ali b. Ebf Talib Xl asir), el-/hticag thk. Seyyid Muhammed Bakir el-
Mdsevi, Mghed 1403/1981.

24 Sadlk, Muhammed b. Ali b. Hiiseyin Ebi Ca'fim Babeveyh el-Kummi (381/991Kemalu’d-Din ve
Temamu’'n-Ni'metsh. Ali Ekber elGiffarl, Kum 1405;Risaletu’lytikadati’l- /mamiyye (Sii- /mamiyye/nang
Esaslar) cev. Ethem Ruhi Elal, Ankara 1978.

% Mufid, EbQ Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Nu'mé@r'Ukberi el-Badadi (413/1022)Evailu’l-
Makalat fil Mezahibi’'l-Muhtarattlk. Fadlullah ez-Zencani, Tebriz 136d:Fusdlu’l-Muhtarg thk. Seyyid Ali
Mir Serifi, Beyrut 1993¢l-Ifsah fi/mameti Emiri’l-Mi'minin Kum 1412.

% Murtaza, Serif Eb’l-Kasim Ali b. Hiiseyin el-MUsevis-Safi fi'l-/mame thk. es-Seyyid Abdu’z-Zehra el-
Huseyni el-Hatib, Tahran 1987.

2" T{ist, Eb( Ca'fer Muhammed b. Hasan (460/108i7ktisad fi ma Yeteallaku biftikat, Necef 1979.

%8 Keraciki, Eb(’l-FethSeyh Muhammed b. Ali b. Osman et-Tarabl(si (449/)0%&nzu’l-Fevaid thk.
Abdulldh Ni'me, Beyrut 1985.

29 Fadl b.Sazan, Ebli Muhammed en-Nisabiafiizah Beyrut 1982. Ahmed Paketci, Fadl $zan hakkinda
yazdgl maddedeel-iz&hin ona nispetini zayif addetmekte ve eserden daifadilirken temkinli olunmasini
Onermektedir. Bu hususta eserin Fad§&zan’a nispetinin ge¢ dénem kaynaklara dayanmasghca gerekce
olarak ileri sirmektedir. (Bkz. Ahmed Paketcijbri S4zan”Dairetu’l-Ma‘arif-i Buzurg-i /slamf, 1V, 52) Ancak
el-izahtan, imamin bilgisinin kaynaklariyla ilgili istifadettgimiz kisimlarda aktarilan bilgilerin (Bkzl-izéh,
205-06)Kesst’de Fadl b.Sazan’a nispet edilen fikirler ile uymasi s6z konusudur. (BkKessi, s. 818 vd). Bu
nedenle eserin Fadl B4zan’a nispeti hususundaki tereddiit, yersiz gor e .

%0 Nevbahti, Ebll Muhammed Hasan b. M{iséaku’s-S$ia, tsh. Seyyid Muhammed Sadik, Necef 1936.
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ve’l-Firak” adli eserlerinden de istifade edilmistir. Ayrica daha ge¢ dénemlere ait olmasina ragmen
yeri geldikce Nasiruddin TOsi (672/1273)% ve Hill'nin (726/1325)* eserlerine de miiracaat ettik.
imamet tasavvuru baglaminda istifade edilen tarih ve biyografi kitaplarindan baslicalari ise Kessi
(IV/X. asrin ortalari),®* ve Necastnin (450/1058) Ricdl'leri, **Mufid’in (413/1022) el-irsdd",*® ve
Tasnin (460/1067) el-Fihrist’idir.%’

Kasifu’l-Gita,® Zencani,* Riza el-Muzaffer,*® Duhayyil,** Emini*? ve Mehran* gibi bazi cagdas
imami yazarlardan da giiniimiiz imamet tasavvuruyla ilgili bilgiler ve gegmiste mevcut olan imamet

tasavvuruyla ilgili tartismalara yaklasimlari agisindan yararlandik.

imamet tasavvuru hususunda kendisinden istifade ettigimiz imami olmayan kaynaklara
gelince; makalat turleri icinde en fazla istifade ettigimiz eserler, Es‘ari’nin (324/936) Makdldtu’l-
islémiyyin ve ihtildfu’l-Musallin ve Bagdad¥'nin (429/1037) el-Fark beyne’l-Firak”* adli eserleridir. Tam
anlamiyla makalat eserleri sayilmayan, polemige dair birkac eser de imamiyye Sias’nin imamet
tassavvuru hakkinda bize degerli bilgiler vermektedir. Bunlardan imamiyye’nin kendi dénemlerindeki
temsilcilerine reddiye amacli yazilan Cahizin (255/868) el-Osmdniyye’si,*® Hayyat'in (298/910) el-
intisér ve’r-Red ald@ ibni’r-Ravendi el-Mulhid’i,*® ve Kadi Abdulcebbar’in (415/1024) Tesbitu Deldili’n-
Nubuvve’si*” kendi dénemleri ve dnceki imamiler hakkinda bazi énemli ayrintilar ihtiva etmeleri

acisindan 6nemlidir.

Genel islam tarihi, rical ve ensab kitaplarindan ise Hz. Peygamber ve sonrasi dénemde vuku

bulun hadiseler, hadiselerin tarihlendiriimesi ve 6nemli sahsiyetler hususunda istifade edilmistir.

31 Kummi, el-B‘arf, Sa'd b. Abdillah Ebx Halef (301/913tabu’l-Makalat ve’l-Firak tsh. Cevad Mskdr,
Tahran 1963.

%2 T{ist, Nasiruddin, Muhammed b. Muhammed b. Hasaw/{€73) Risale-i/mamet Tahran 1335.

% Hillt, Allame, ibn Mutahhar Cemaluddin Hasan b. YOsuf (726/138BElfeyn fiimameti Emiri’l-M{’minin
Ali b. Ebi Talih Beyrut 1982;Minhacu’l-Kerame fi Ma'rifeti’lf#mame thk. Muhammed Rat Salim, Kahire
1962.

3 Kesi, Muhammed b. Omer (IV/X. asrin ortalatitiyaru Ma'rifeti'r-Rical, tsh. ve tlk. Mirabad el-Esterabadf,
thk. Mehd? er-Recéal, Kum 1404.

% Necaf, Eb(’l-Abbas Ahmed b. Ali b. Ahmed b. Abbas eleBs el-K(fi (450/1058)Ricalu’n-Necai, thk.
Seyyid M0sa g Sebiri ez-Zencéni, Kum 1318.

% Mufid, el-/rsad fi Ma'rifeti Hucecillahi ala’libad, thk. Milessesetu Al-i Beyt, Beyrut 1993.

3" T{ist, Eb( Ca'fer, Muhammed b. Hasan (460/1087Fjhrist, Beyrut 1983.

%8 Kasifu’l- Gita, Muhammed Hiiseyin (1373/195A%lu’s-Sia ve UsdluhaBeyrut trz.

%9 Zencani, Seyyidbrahim el-MaseviAkaidu’l-‘/mamiyye Kum 1982.

40 Muhammed Riza el-Muzaffe§ja /nanclar, cev. Abdulbaki Golpinarlistanbul 1978.

“1 Ali Muhammed Ali Duhayyil EimmetunaBeyrut 1982.

42 Abdu’l-Huseyn Ahmed Emintl-Gadir fi’l-Kitab ve’s-Siinne ve'l-EdetBeyrut 1977.

43 Mehran, Muhammed Beyy(n#él-/mame ve Ehlu’l-BeyBeyrut 1995.

44 Bagdadi, Abdulkahir Tahir b. Muhammeel-Fark beyne’l-Firaktlk. ibrahim Ramazan, Beyrut 1997.

4> Cahiz, Eb0 Osman Amr b. Balet;Osmaniyyethk. Abdusselam Muhammed Har(in, Misir1955.

4% Hayyat, Eb0’l-Huseyin Abdurrahim b. Muhammed b.m@s el-Mu'tezili, el-/ntisar ve'r-Red alaibni'r-
Réavendi el-MulhidBeyrut 1957.

47 Kadi AbdulcebbarTesbitu Delaili’'n-NubuvveAbdulkerim Osman, Beyrut trz.
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Bunlarin baslicalari Belazuri’nin (279/892) Ensébu’l-Esrdf1,*® Ya’kbi nin (292/905) Térih’i,* ibn Cerir
et-Taber’nin (310/922) Tédrih’i*® ve ibn Nedim’in (385/995) el-Fihrist’idir.>* Ote yandan tezimizde bazi
dénem Sii fikirler hususunda, Madelung’un “imamiyye ve Mutezile Teolojisi” adli makalesinden,
Bagdat ve Basra Mutezilesiyle Mifid ve Murtaza’nin bu kesimler ile miinasebeti,®® Howard’in “Sii
Kelam Edebiyati” adli makalesinden Hisam b. Hakem ekolii, Mutezile’nin imamiyye Siasi tizerindeki
etkisi ve imamiyye Sias’'nin aklen imameti tespit gayretleri,®® Kohlberg’in cesitli makalelerinden
Bagdat kelamcilarinin “Kum Hadiscileri”nin naklettigi olaganistu rivayetlerini tevil ederek aklilestirme
gayretleriyle efdaliyet, masumiyet ve imamlarin bilgisi,>®> Donaltson’un Akidetii’s-Sia adli eserinden
masumiyetle ilgili degerlendirmeleri,”® Moezzi'nin The Divine Guide in Early Shi’ism adli eserinden
mitolojik rivayetlere iltifat eden “Kum Hadisgileri” ve bunlarin imamiyye Sias’nin zihniyeti tizerindeki
tesirleri®” ve Ahmed el-Katib’in, Tatavvuru’l-Fikri’s-Siydsi es-Sii mine’s-Sird ilé Veldyeti’l-Fékih adl
eserinden imamet tasavvurunun temellendirilmesinde emanet ve mucizenin kullaniimasiyla ilgili
degerlendirmelerinden,”® Ahmed Mahm{d Subh’nin Nazariyyetu’l-iméme ledeyi’s-Siati’l-isné
‘Aseriyye adli eserinden ise hem imametin temellendiriimesi hem de imametin unsurlari hususundaki

bilgi ve degerlendirmelerinden istifade edilmistir. >°
l1I. islam Mezheplerinin imamet Anlayl sina Genel Bir Baki g

Sosyal birer varlik olan insanlarin, sureklr iliski ve etkilsim halinde bulunmasi,
birtakim hak ve ddevleri gairmus; bu durum bir sistem/dizeni gerektignsistem/dtzen de
kendi icerisinde liderlik problemini ortaya cikagtm. Toplumun yonetilmesi igin bir lidere
ihtiyac duyulmasi d§tincesi eski gdardan beri tartila gelmstir. Bu durum erken dénem

Islam tarihi icin de gecerlidir. Hz. Peygamber'in vefatipidikte, ona vekalet edecek

“8 Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Catimsabu’l-Eraf, thk. Mahmid el-Ferd(s el-A’zem, Digle1997.
“9ya’kibi, Ahmed b. Ebf Ya’k(b b. Ca'fer b. Vehtarihu'l-Ya'k(bi Beyrut trz.

* Taberi,ibn Cerir, Eb(i Ca'fer MuhammeBarihu't-Taber] Beyrut 1998.

*1 ibn Nedim, Eb{’l-Ferec Muhammesl;Fihrist, tlk. ibrahim Ramazan, Beyrut 1994.

®2 Hasan OnatEmeviler DevriSii Hareketleri ve Gunumiigiili gi, Ankara 1993; Siili gin Dogusu Meselesi”,
AUIFD, XXXVI, Ankara 1997, s. 79-117; “HattabiyyeDIA, XVI, istanbul 1997, s. 492-93.

%3 Wilfred Madelung, fmamiyye ve Mutezile Teolojisi/slam’da Dini Ekoller ve Mezhepléinde, cev. Biilent
Unal, izmir 2001, s. 68-94.

*|. K. A. Howard, ‘Sii Kelam Edebiyati”, cev. M. A. Biiyiikkar&ur'an Mesaji/lmi Arastirmalar Dergisi
XXI-XXIV, (1999), s. 206-226.

°5 Etan Kohlberg, “lmam and Community in the Pre-G¥myPeriod”Authority and Political Culture in Shi'ism,
Edited by Said Amir Arjomand, New York 1988, s. 25- “Sii Hadis”, cev. M. A. BllyukkaraEkev Akademi
Dergisi, Il, 2, Ankara 2000; “Early Attestations of The rire Ithna ‘Ashariyya”, JSA| 24, 2000; “From
Imamiyya to Ithna-‘AshariyyaBSOAS39, Hertford 1976.

5 D. W. DonaltsonAkidetiis-Sia, Arp. cev. A. M., Misir 1946.

>”Mohammad Ali Amir MoezziThe Divine Guide in Early ShiisiNew York 1994.

%8 Ahmed el-Katib Tatavvuru’l-Fikri's-Siyasi g-$ii mine’s-SQra ila Velayeti’l-Fakih London 1997.

%9 Subht, Ahmed Mahmudazariyyetu’limame ledeyj-Siati’l- /sna ‘Aseriyye Beyrut 1991.
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halifenin kimligi ve dolayisiyla hilafette liyakat meselesi tattnistir.®® Kuskusuz Sii
dinyanin olaya yakam bicimi meseleyi daha da 6nemli kiknr. Zira Siilerin, 6zl itibariyle
muamelat bahisleri arasinda yer almasi gereken imaniledicliitmeseleler arasina sokmasi,
diger mezhepleri de etkilegtir. Bu durumSia’ya reddiye bglamindd'onlarin da meseleyi
“Imamet” baligi altinda itikadi bahisler arasinda ele almalari sonucugurdustur.

Halife, veliyyu’l-emr, hiiccet, emiru’l-Muminin gibi lakaplarla dailan imamet, 6ne
gecme, kastetnf@ hidayet ve igat, kilavuzluk, komutanlfk gibi anlamlara gelmektedifster
hak yolda olsun ister batil yolda olsun topluluklarin kendisine tabi galtfureis ve
benzerlerine imam denmektedir. Kendisine tabi olunan, yonélingay, stz ve
davranglarinda kendisine uyulan bir insan olabilgicgibi, kitap veya bgka bir sey de
olabilir.®® /manmin ¢ogulu eimmedir.®”

Islam kltirinde 6nemli bir yesgal eden imamet miiessesesi, 6zellikle namaz ile siki
bir sekilde iliskilendirilmistir.® Ibn Haldun, liderlere imam denmesinin, topidunamaz
kildirana benzetilmesinden dolayi ofgdunu sdylef’ Yine caitli ilim alanlarinda 6n plana
ctkmis kisilerin de imam olarak anilgr gérilmektedir.S6zgelimi, hadis ilminde Buhari,
kelam ilminde Gazali, imam olarak aniimaktafliistilahi anlamda ise imamet denilince
genellikle din ve dinysaslierinde umumi liderlik ankalmaktadir’* Bundan dolay! bu mevkiye
“Imamet-i Kibrd” da denmektedr. Her ne kadarimamiyye Siasi, Hz. Peygamber
doneminden itibaren imametin, 6zel anlamiyla kullagifdiiddia ediyorsa da bu kavramin
ne Hz. Peygamber déneminde ne de ilk dort halife doneminde istilahidankaritanildgina

dair elimizde bir veri yokturOnceleri siyasi makami ifade etmek amaciyla daha ziyade

% Bkz. ibn Hisam, Eb0 Muhammed Abdulmelik, (218/83%)-Siretu'n-Nebeviyyehk. Mustafa es-Sakka,
ibrahim el-Ebyari, Abdulhafigeybi, Beyrut 1936, IV, 307ibn Habib el-Enduldsi, Abdulmelik b. Habib es-
Siilemi (238/852)Kitabu’t-Tarih, Beyrut 1999, s. 86; Nael-Ekber (293/905)Mesailu’l-Tmame ve Muktetafat
mine’l-Kitabi’'l-Evsat f'l-Makalat (Usdlu'n-Niha), thk. Josef Van Ess, Beyrut 1971. s. 10; Tatikri Cerir, IlI,
254, 263; Mes'(idi, Ebi’l-Hasan Ali b. Huseyn (34589, et-Tenbih ve'lisraf, tsh. Abdullahismail es-Savi,
Kahire 1938, s. 247.

®1 Krs. Ziyauddin Rayyisislam’da Siyasi Dgiince Tarihj cev.ibrahim Sarny, istanbul 1995, s. 85.

%2 ibn-Manzdr, Ebd’l-Fadl Cemaluddin b. Muhammed (7314), Lisanu’l-‘Arab, Beyrut 1990, XlI, 24 vd.;
Ragib isfehani (555/1111l- Miifredat istanbul 1986, s. 28.

%3 jsfehant, s. 28.

® fbn-Manz(r, XIl, 24 vd.isfehani, s. 28.

% [bn-Manz(r, XIl, 24 vd.jsfehanti, s. 28.

% Bkz. isfehant, s. 28.

¢ fbn-Manz(r, XIl, 24;sfehant, s. 28.

% Rayyis, s. 109.

% ibn Haldun, Eb( Zeyd Abdurrahman b. Muhammed (8081 Mukaddime cev. Zakir Kadiri Uganistanbul
1997, 1, 482.

OBkz. Rayyis, s. 109.

" T0st, NasiruddinRisale-i/mamet s. 15; ict, Abdurrahman b. Ahmed (756/13%8)Mevakif fi fimi’l-Kelam,
Beyrut trz., s. 395; Taftazani, Mes'id b. Omer thdallah Sa’duddin (793/1390ferhu’l-Makasid thk.
Abdurrahmén Umeyre, Beyrut 1989, s. 232.

2ibn Haldun, I, 482.
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halife”® ve emir kavramlari ve tirevleri kullanihirkénzamanla —mezheplerin farklsiaa
sureciyle birlikte— imamet kavraminin da istilahi anlamiyajyasi liderlgi kastetmek

amaclyla kullanilmaya bglandigi gérulmektedir

Siyasi otorite olmasi nedeniyle, imametle ilgili pek ¢cok problem tartisilagelmis, imametin
zorunlu bir kurum olup olmadigi, imami kimin sececegi, imametin soya tahsis edilip edilmedigi,
mefdulun imameti ve ilk halifelerin durumu hakkinda gorisler ileri slrilmuistiir. Bu hususta

mezheplerin farkl yaklasimlar sergiledikleri goriilmektedir.

A. Hariciler

Bazi kaynaklarda Haricilerin imameti zorunlu/vacip bir kurum olarak gérdugtine dair bilgiler
varsa da” bu husus tartismalidir. Zira pek c¢ok kaynakta bir imamin atanmasini zorunlu
gdrmediklerine dair bilgilere rastlamak miimkiindiir.”® Kaldi ki Harici firkalardan Necdiyye’ye nispet
edilen gorusler, bize bir ol¢lide fikir verebilmektedir. Onlara gore, sayet Mislimanlar kendi
aralarinda adaletli davranabiliyorlarsa bir imamin atanmasina gerek yoktur. Aksi bir durumda ise
kamu yararini gozeterek kendi aralarindan birini imam secmek zorundadirlar.”” Burada dikkat
edilmesi gereken husus, Necdiyye’nin imamet sec¢imini dini bir zorunlulukla degil, kamu yararini
gozetmesi ile iliskilendirmesidir. Ancak imameti caiz islerden gérmesine ve hatta kelami meseleler
arasinda miitalaa etmemesine ragmen Haricilerin, her ortamda mutlaka bir imam sectikleri de bir

vakiadir.”

Haricilere gére imami belirlemenin yolu da slra olmali; imam, Muslimanlarin hiir segimi ile
basa gelmelidir. Hariciler, secilen imamin masum olmadigini”® ve denetime tabi oldugunu da

savunmaktadir. Onlara gére imam, adalet ile hilkmedip zulimden kagindigi ve seriatin hikiimlerini

3 imamet yerine kullanilan kavramlardan biri olan fedik, sozlilkte bgkasina vekalet etmek, ardindan gelmek,
bir kisinin 6lum, acizlgi vb. nedenlerle onun yerine gegmek gibi anlamggektedir.(Bkzibn Manzar, IX,
82-83;1sfehant, s. 222) Istilahi bir terim olarak ise dintumak ve diinyaslerini idare etmek hususungariat
sahibine naiblik etmek demektir. Siyasi lidere fealilenmesi ise ummete halgftiden dolayidir. (Bkzibn
Haldun, I, 482) Bu sebeple Hz. Peygamber’in yegaeen kimseye halife dengtii. (Bkz. ibn Manzdr, 1X, 84).
Halife Allah’'in desil, Peygamber’in halefidir. Bkzbn Haldun, 1, 482.

" Krs. Osman AydinliMutezili/mamet Diiiincesinde Farklilgma SiiregiAnkara 2003, s. 23, 25.

5 Bkz. Bagdadti,Ustlu'd-Din istanbul 1928, s. 271.

® Fahruddin er-Razi, Muhammed b. Omer b. Husey6/{809),Kitabu’l-Erbain i Us(li’d-Din,thk. Ahmed
Hicazi es-Seka, Beyrut 2004, s. 418, 420 Hazm, EbG Muhammed Ali b. Ahmed el-Endul(isi (4664),el-
Fisal f'l-Milel ve’l-Ehvai ve’n-Nihal Beyrut 1996, Ill, 6; Amidi, Seyfuddin, EbT’l-Hasa\li b. Muhammed b.
Salim (631/1233)Ebkaru’l-Efkar fi Ushlu’'d-Dinthk. Ahmed Ferid el-Miizeydi, Beyrut 2003, 1ll, 4467.

" Sehristani, Eb(’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim (548838), el-Milel ve’n-Nihal thk. Emir Ali Mehran, Ali
Hasan Faur, Beyrut 1996, I, 119; Nevin Abdulhahkdiafa,/slam Siyasi Diiincesinde Muhalefetev. Vecdi
Akyuiz, Istanbul 1990, s. 200.

8 Bkz. Ahmet YénemHorasan-Maveraiinnehir Bolgesinde Haricil{@asiimams Doktora Tezi), Ankara
2005, s. 56.

" Fahruddin er-RazKitabu'l-Erbain s. 425.
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uyguladigl siirece mesrudur. Aksi durumda ise azledilmesi® (hatta katledilmesi®!) gerekmektedir.
Onlarin ilk dért halifeleyi de bu minvalde degerlendirdiklerini gérmekteyiz. Eb( Bekir ve Omer’in
hilafetini mesru kabul etmelerine ragmen, ikinci alti yilindaki icraatlarindan dolayr Osman’in, tahkimi

kabul etmesinden dolayi da Ali'nin kiifre girdigini iddia etmektedirler.®

Hariciler, hilafetin herhangi bir soyla iliskilendirilmesi; daha acik bir ifade ile Kureys’e tahsisi
fikrine ise karsi ¢gikmaktadirlar. Nitekim onlarin imam olarak biat ettigi Nafi’ b. el-Ezrak, Necde b. Amr,
‘Atiyye gibi liderleri Kureys'ten degildir. Bunun da 6tesinde Haricilerin bir kolu olan ibadiyye, gerekli

sartlari tastyan bir kélenin bile imam olabilecegini ileri stirmektedir.®®

Hariciligin Sufriyye kolunun bir alt kolu olan ve Sebib b. Yezid es-Seybant’ye nispet edilen
Sebibiyye ise imamet hususunda hemen hemen tiim mezheplerden farkh bir tutum benimseyerek bir

kadinin da imam olabilecegini savunmaktadir.®*

B. Mutezile

imameti en fazla tartisma konusu yapan mezheplerden birisi Mutezile’dir. Mutezile
taraftarlarindan bir kismi imam atanmasinin vucubiyetini savunurken® diger bir kismi_ise imameti
caiz islerden saydigi gorilmektedir.®® imam atamanin vucubiyetini savunanlar, bunun dayanag
hususunda farkli gerekgeler ileri siirmektedir. Bir kismi bunun sem’an®’ vacip oldugunu iddia ederken,
aralarinda Cahiz (255/868)%% Hayyat (298/910), Eb(’I-Kasim el-Ka’bi gibi Mu’tezililerin® de bulundugu
diger bir kisim ise bunun aklen®® vacip oldugunu savunmaktadir.”* Bunun disinda, bazi durumlarda
imama ihtiya¢ olmadigini savunan bir kesim de olmustur.?® Nitekim Mutezili 4lim Eb( Bekir el-A’sam

(200/816 veya 202/818), istikrar ve giiven ortaminda imam secmenin caiz oldugunu,® ancak fitne ve

80 Bagdadi,Us(lu'd-Din s. 332.

8 Sehristant, 1, 108.

8 Eg‘arf, Eb(’l-Hasan Ali b.ismail (324/936)Makalatu’l-/slamiyyin ve’htilafu’l-Musallin thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut 1995, |, 167; &kdi, Usllu'd-Din s. 286;Sehristani, 1, 108; Ahmet Turan,
Islam Mezhepleri TarihiSamsun 1993, s. 41.

8 Bagdadi,Usilu'd-Din s. 275.

8 Bu minvaldeSebib’in 6lumimden sonra annesazale’yi imam olarak kabul ettikleri aktarilir. BkBagdadf,
el-Fark beyne'l-Firaks. 109.

8 N&si, s. 49; Mes'0diMuriicu’z-Zeheb ve Me’adinu’l-Cevheahk. Said Muhammed el-Lehham, Beyrut 1997,
I, 232-233; Bgdadi, Usdlu'd-Din s. 271; Ngvanu’'l-Himyeri, EbQ Said (573/117%0ru’l-Tyn, nsr. Kemal
Mustafa, Kahire 1948, s. 150.

8 N&i, s. 49:ibn Hazm, IlI, 6.

87 Bkz. Tasi, Eb( Ca'ferktisad s. 297; Fahruddin er-Rajtabu’l-Erbain, s. 419; Tasi, NasiruddiRisale-i
Kavaidi’l-Akaid, thk. Seyh Ali Hasan Hazim, Liibnan 1992, s. 84; Amidi, 416; Ici, s. 395.

% Fahruddin er-RazKitabu'l-Erbain s. 419; icf, 395.

8 Fahruddin er-RazKitabu'l-Erbain, s. 419.

% Bkz. T(si, Eb( Ca'ferktisad s. 297; Tasi, NasiruddiKesfu'l-Murad fi Serhi Tecridi’l-'tikad, Beyrut 1988,
s. 338; Hilli,Kesfu'l-Fevaid (MecmQatu'r-Reséil icindeKXum 1403, s. 78.

L T{ist, NasiruddirRisale-i Kavaidi'l-Akaid s. 83; Ici, s. 395; Taftazani, s. 234.

92 N&st, s. 49; AydinliMutezili /mamet Digiincesinde Farklilgma Siireis. 43.

% T0si, Nasiruddirkesfu'l-Murad, s. 338; Hilli,Kesfu'l-Fevaid, s. 77:ibn Haldun, 1, 484.
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fesadin hakim oldugu ortamda bunun vacip oldugunu savunmaktadir.®* Bunun aksini savunan Hisam
b. Amr el-Fuvati (218/833) ve ashabi ise istikrarin bozuldugu kargasa ortaminda imam se¢gmemek
gerektigini; ¢clinkl boyle ortamlarda imam se¢cmenin fitneyi koriikleyecegini ileri siirmektedir. Onlara

gore sadece istikrarin saglandigl ortamda imam atanmasi bir zorunluluktur.®®

Mutezile, ittifakla imami atama yolunun secim oldugunu benimsemekte® ve imama bey’at
akdinin gerceklesmesini yeterli gormektedir. °" Ancak imametin efdaliyeti meselesi Mutezile’de ciddi
bir i¢ tartismaya déntsmistir. Bu konuda, mezhep mensuplarini, imametin efdaliyetini savunanlar ile
mefdul imami kabul edenler olarak iki ana gruba ayirmak miimkiindiir.*® Efdaliyet fikrini ileri siirenler
Amr b. ‘Ubeyd (144/761), Salih b. Amr el-Esvari, Dirdr b. Amr (200/815), Eb{(’l-Huzeyl el-‘Allaf
(227/841) ve ibrahim Nazzam (221/815),%° mefdulun imametini savunanlar ise Vasil b. ‘Ata’ (131/748)
ve Birr el-Mu’temir (210/825)'® gibi alimlerdir. Efdaliyet fikrini savunan ve cogunlugu Basra
Mutezile’si olan kesime gore Eb( Bekir, immetin efdalidir.!®* Efdaliyet siralamasini da ilk dort
halifenin siralamasina gore belirlemektedirler.’%? Cahiz’in da hararetle savundugu bu fikir nedeniyle,
Basra ekoliiniin siinni cevreye yakin oldugu soylenebilir.!®® Mefdulun imametini savunan ve
cogunlugu Bagdat Mutezilesi’'ne mensup olan kesime gore ise efdal varken mefdul bir kimse de imam
olabilir. Ancak bu fikri savunanlarin c¢ogunlugu Ali'yi Eb( Bekir'e Gstlinlik anlaminda
kiyaslamamislardir.®®* iskafi gibi alimler ise Ali'nin Hz. Peygamber'den sonra immetin efdali oldugu

106 A

fikrini benimsemistir.’®® Miteahhirin bir kisim Mutezili de Ali'nin efdaliyetini savunmaktadir. sam

ise mefdulun imametini caiz gérmekle beraber Eb( Bekir’i efdal kabul etmektedir.**’

% Bagdadi,Usllu'd-Din s. 271; Fahruddin er-RaKitabu’l-Erbain, s. 420; Amidi, 111, 417.

% Bagdadi,Usilu'd-Din s. 271; Fahruddin er-Ragitabu’l-Erbain, s. 420; Icf, s. 395; Amidi, IIl, 416.

% Mes’0di,Murdc, 111, 232; Bazdadi,Usdlu'd-Din s. 279; Amidi, II, 426.

" Fahruddin er-RazKitabu'l-Erbain s. 428.

% Aydinli, Mutezili /mamet Digiincesinde Farklilgma Suregis. 43.

% N&f, s. 51; Aydinli Mutezili/mamet Digiincesinde Farklilgma Suregis. 51-52.

10 NasT, s. 61.

191 N&st, s. 52; Fahruddin er-Raitabu'l-Erbain s. 451.

192 Nt s. 52; Bgdadi,Usilu'd-Din s. 281.

103 Aydinli, Mutezili /mamet Digiincesinde Farklilgma Siirecis. 264.

104 N&gT, s. 61.

195 Malati, Ebd’l Huseyn Muhammed b. Ahmed b. Abdimen (377/987)et-Tenbih ve'r-Red ala Ehli’l-Ehva’
ve'l-Bida’, thk. Zahid el-Kevseri, Kahire 1997, s. 33; Kadi Alm@bbar,Mugni, fi Ebvabi't-Tevhid ve'l-‘Adl
thk. Abdulhalim Mahm(d, Sileyman Dunya, yrz. trXX/2, 123; Aydinl, Mutezili fmamet Diiincesinde
Farklilagsma Siregis. 160, 161.

1% Fahruddin er-RazKitabu'l-Erbain s. 451.

197 Nast, s. 61. Eb( Bekir el-A’sam, mefdul kimsenin imababileceini temellendirirken, insanlarin iiminde ve
derecesinde surekli bir gigkenlige dikkat cekmekte ve bu nedenle sire¢ igerisind@lekin efdaliyet
derecesinde bir farklilik goérilebilegiei sdylemektedir. Ardindan daayet efdal olanin imametinigart
kosulmasi halinde, her fazilet derecesindekgigi&likte, mefdul duruma dgen imamin azledilip yerine efdal
olanin secilmesi gibi bir durumun ortaya c¢ikgca soylemektedir. Bkz. Ng s. 59.
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Mu’tezililer, imametin soya tahsisine ise tipki Hariciler gibi karsi ¢ikmaktadir.'®® Sézgelimi
Dirar b. Amr gibi alimler, Kureys disindan da birisinin imametine sicak bakarken, Ka’'bf ise Kureys’ten

birisinin imametinin evla olacagini savunmaktadir.*®

C. Mircie

Mircie’den bir kismi, bir imamin zorunlu ve onu atamanin farz oldugu gorisini
benimsemelerine karsihk**® diger bir kismi ise Miuslimanlar kendi kendilerini yonetebilmeleri
durumunda imameti bir zorunluluk olarak gérmemektedir.™** imamete gelis yolunu ise sdra olarak

benimsemektedirler.!*?

imamin sahip olmasi gereken nitelikler hususunda, Miircie’nin tamami imamin efdal olmasi
gerektigini ileri sirmektedir.*™® Hilafetin soya tahsisi hususunda ise aralarinda herhangi bir ittifak
yoktur. Aralarinda, EbG Hanife’nin de bulundugu bir grup, imamin Kureys'ten olmasi gerektigini
savunurken™* Cehm b. Safvan, Gaylan ed-Dimeski gibi alimlerin de dahil oldugu cogunluk®® ise
hilafetin, kitap ve siinneti bilen ve onu uygulayabilecek niteliklere sahip herkesin hakki oldugunu ileri
stirmuslerdir.™® Hatta fitne ¢cikmamasi icin Miisliman olmasi kosuluyla devlet idaresini eline alan
herhangi bir kisinin imametini kabul etmektedirler.**” Bazi kimseler miistesna edilecek olursa Miircie,
ilk halifelerin sirasinin ayni zamanda fazilet sirasi oldugunu kabul etmektedir.'*® Ancak kendi
donemlerinde problemler yasanan Ali ve Osman hakkindaki hikmiin irca edilmesi gerektigini

savunmaktadirlar.t*®

198 Her halilkarda imamin Kurgly birisinin olmasini bir zorunluluk olarak gérmezl Bkz. Mes'tdiMurdc, |11,
232.

199 Bagdadi,Usdlu'd-Din s. 275.

107bn Hazm, Ill, 6; Nevanu’l-Himyeri, s. 150; Ngar, Ali Sami,Nes'etu’l-Fikri’l-Felsefi fI'l- Islam byy. 1965,
I, 294-95.

1 Bkz. Nevanu'l-Himyeri, s. 150.

112 Bkz. Nesvanu'l-Himyeri, s. 150.

113 Gaylan ed-Dimgki, Cehm b. Safvan ve Ebii Hanife Nu'man b. Sabigbristedir. Bkz. N&i, s. 62.

14 Nasi, s. 62; Nevbahti, s. 10; Mes'adurdc, 111, 233; Bazdadi,Usdlu'd-Din s. 275.

115 Sénmez Kutlu, “Miircie Mezhebi: Bosu, Fikirleri, Edebiyati veislam Disiincesine Katkilar”GUGIFD,
(2002), s. 197.

118 Nevbahti, s. 9 vd; M. S. Hatipt, “Hilafetin Kureyslili i, AUIFD, XXIIl (1978), 121-213, s. 164, 169:;
Kutlu, “Murcie Mezhebi: Dgusu, Fikirleri, Edebiyati vdslam Diguincesine Katkilarl” s. 197.

" N&st, . 66.

118 snmez Kutlu/slam Dijiincesinddlk Gelenekgiler Ankara 2000, s. 38.

119 33lim b. Zekvan Sire (Salim b. Zekvan'isireadli eserindeki Miircie ile ilgili kismin terciimésinde) cev.
Sonmez Kutlu AUIFD, XXXV, (1996), 467-475, s. 470; Hayyat, s. 101;tkuy “Miircie mezhebi: Dgusu,
Fikirleri, Edebiyati veislam Disiincesine Katkilari”, s. 195.
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D. Ehl-i Siinnet

imameti usGlu’d-din arasinda saymayan ve onu furuattan kabul eden'® Ehl-i Siinnet’in
tamami, imameti zorunlu/vacip bir kurum olarak gérmemekte;*** imametin vucubiyetini de agirlikl

122

olarak sem‘i delillere dayandirmaktadir. Ozellikle de Es‘arilerin buna agirlk verdigi

goriilmektedir.**®imametin vucubu ise daha ziyade zararin defi baglaminda mutalaa edilmektedir.'**

® imam

Ehl-i Siinnet, genel olarak imamete gelis yolunun secim oldugunu benimserken®?
olacak kiside pek cok niteligin bulunmasi gerektigini ileri sirmdstir. Mikellef, Misliman, adil, hir,
erkek, miictehid, cesur, ileri gorislii, hatip'® olmak gibi siralanan bu niteliklerin de en fazla Eb(
Bekir'de sonra Omer, sonra Osman ve sonra da Ali'de bulundugunu iddia etmislerdir. **’ Gérildigii
gibi Ehl-i Sinnet bu hususta, ilk dort halifenin hilafete gelis sirasini gdzeten bir yorum bicimini

benimsemistir. 1%

Hilafetin Kureys’e tahsisi meselesinde ise Ehl-i Stinnet mensuplarinda farkl yaklasimlar s6z
konusudur. Bir kismi, hilafeti Kureys’e tahsis ederken®® bir kismi bu sarti reddetmektedir."*° Bazilari
ise Kureyslilik sartini sadece bir tercih olarak kabul etmektedir. Bunlara gbre, imamet icin once
Kureys’e bakilir, Kureys'te bulunmamasi halinde Kinanf aranir, o da olmaz ise ismailogullarindan, o da

olmaz ise Acem’den birisi secilebilir.*** Ancak Ehl-i Siinnet, Siilerin iddia ettigi Hasimilik, masumiyet ve

mutlaka tmmetin efdali olmasi gerektigi gibi sartlari kabul etmez.**?

E. Zeydiyye

. R - 133 . 134 . . i . L
Imameti usdlu’d-din arasinda sayan Zeydiyye,  bir imamin varlgini zorunlu gérmekte ve imamet kurumuna blyuk dnem

vermektedir. Oyle ki imamda olmasi gereken vasiilasizzat Allah tarafindan belirlergini savunmaktadl%.:‘;5

1209¢t, 395; Ciircani, Ali b. Muhammed (812/1408¢rhu’l-Mekasid,tsh. Muhammed Bedruddin en-Nu'mani
el-Halebi, Misir 1907, VIII, 344.

121 Bagdadi,Usdlu'd-Din s. 271 vd.jbn Hazm, IlI, 6; Nesar, |1, 294-295.

122 ERl-i Stinnet’in tamami bir imam atamasinin vucekiiyin sem’i oldgunu savunurlar. Bkz. Tasi, Eb( Ca'fer,
Iktisad s. 297; Fahruddin er-RaKitabu’l-Erbain, s. 419; TGsi, NasiruddiRisale-i Kavaidi'l-Akaid,s. 83, 84;
Ici, s. 395; Ciircani, VI, 344; Taftazani, s. 234nidi, 111, 416.

123 Amidh, 11, 416.

124 Fahruddin er-RazKitabu'l-Erbain s. 418.

125 Bagdadi,Usiilu'd-Din s. 279; Fahruddin er-Ragitabu'l-Erbain s. 418; Amidi, 111, 426.

126 Taftazant, s. 233.

27 Fahruddin er-RazKitabu'l-Erbain s. 430, 451.

128 Bkz. Bazdadi,Usilu'd-Din s. 281.

129 Bagdadi,Ushlu'd-Din s. 275. Badadi, Sinnilerin, Kureyili i bir sart olarak ileri surdgiini séylemektedir.
Sé&fit'inin de bu gorite old@unu aktarmaktadir. Bkz. Bdadi,Us0lu'd-Din s. 275.

1%01bn Haldun, I, 490.

131 Taftazant, s. 233.

132 Taftazant, s. 233.

133 Rassas, Ahmed b. el-Hasan (621/12Risbahu’l-UlOm fi Ma'rifeti Hayyi'l-KayyOm el-Ma‘réibi Selasine
Mesele thk., M. A. Kafafi, Beyrut 1971, 21ibn Murtaza,Kitabu'l-Ezhar fi Fikhi’l-Eimmeti'l-Ethar San’a
1993, 313.
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Imamete gefiyolu hakkinda ise Zeydilerin gir Sii firkalara benzer gogler ileri surdiikleri gériilmektedirler. Onlara gisizzat
Allah tarafindan belirlenen vasiflara bakgohda, Hz. Peygamber'in vefati sonrasinda bu omsllien fazla Ali'de bulunmaktad|lr:.‘;6

137
Ali'den sonra ise onun her ikighy Hasan ve Hiseyin'in bu niteliklere sahip aldau savunurlar.” Ancak Zeydi firkalardan Céarudiyye,

bu hususta biraz farkll bir tutum sergilemekte@érudiyye, vasiflar hususundaki yorumu biraz ddea goturerek, Hz. Peygamber'in,
vasfen Ali'yi tarif ederek onun imametingaret ettgini, Hasan ve Hiseyin'in deareten atangdini ileri s[]rmektedir:%38 Bu sekliyle, bu alt
firkanin Ali, Hasan ve Hiseyin'in vasfen tarif edéleri iddiasi, gizli bir nassareti olarak d@rlendirilebilir.l39 Hatta bu nedenle kimi
alimlerin onlari Zeydiyye dinda mitalaa ettikleri bile g(’jrulmekteéi‘rl.0

Ali, Hasan ve Hiseyin'den sonra ise tim Zeydileerhangi bir isim zikretmezler. Sadece imamin, topla ileri gelenleri
tarafindangQra yoluyla secilmesi gerektni savunurlarl.41 Ancak onlar da imameti soya tahsis ederlegeDibazi mezheplerde gorilen
imametin Kurey'e aidiyeti sartini daraltarak bunun sadece Hz. Ali-Fatima’ropusiun hakki oldgunu savunurla%.42 Buna goére Fatima
soyundan gerekli niteliklere sahip olan herkes imatabilmektedir].'43 Ancak imamet iddiasiyla ortaya Gikansiler, halki agikca
kendilerine biate @rmakl44ve hurug etmek zorundadnl%xérl.5 Ote yandan Zeydiler, her ne kadar efdal olanimietini ileri siirilyorlarsa

14

da 6 Eb( Bekir ve Omer'in hilafetini kabul etmekte; anh maru imamlar olduklarini savunmaktad|rf(L':\Ar'.7 Dolayisiyla efdal dururken

. - . L . 148
maslahatin gerektirmesi halinde mefdulun imametiiz gérmektedirler.

134 Zeydiyye, Zeyd b. Ali Zeynelabidin'in (122/740) giaridir. (Bkz. Sehristani, 1, 179) Salihiyye (veya
Butriyye/Ebteriyye) Carudiyye, Siileymaniyye, shea Zeydi firkalardir. (Bkz.isferayini, Ebd’l-Muzaffer
(471/1078),et-Tabsir fi'd-Din ve Temyizi'l-Firaki’'n-Naciye ‘@hFiraki’l-Halikin , thk. Kemal Yasuf el-Hut,
Beyrut 1983, s. 27Sehristant, 1, 183; Fahruddin er-Raztjkadatu Firaki’l-Muslimin ve’l-Myrikin, Beyrut
1986, s. 60.

135 Kalhati, EbG Muhammed b. Sa’id (IV/X. yyel-Kesf ve'l-Beyan thk. Seyyideismail K&if, Umman 1980,
II, 460; Muifid, Evailu’l-Makalat, fi Mezahibi’l-Muhtarat tlk. Fadlullah ez-Zencani, Tebriz 1363, s. 46, 47
Sehristant, 1, 179.

136 N&sT, s. 42. Nitekim N&, Zeydilerin (biyiik) bir kisminin Hz. Peygamberkimseyi nasla atamag ancak
Ali b. Ebl Talib’nin diger sahabeye faziletce Ustugll nedeniyle Ummetin onu secmesi gerghkti
savunduklarini aktarir. (Bkz. N s. 42). Ancak imametin Peygamber'’den sonra AlEbi Talib’e gegmesi
hususunda gosterilen delillerde Zeydi alimler awdaitam bir ittifak bulunmamaktadir. Bkz. Yusuf Gk
Zeydilik ve Yemen'de Yayil(Basiimamg Doktora Tezi), Ankara 2006, s. 76.

137Bkz. Rassas, s. 2ihn Haldun, I, 505.

138 Nasi, 42; Es'arf, |, 140; Bgdadi,el-Fark beyne'l-Firaks. 40; Nevanu'l-Himyeri, s. 155; Makdisi, Mutahhar
b. Tahir, (387/997)¢l-Bed’ ve't-Tarih (ibn Tahir el-MakdisT’ye nispet edilir. ) byy, 1918, 133.

1¥9T(si, NasiruddirRisaletu Kavaidi’l-Akaids. 84.

149 Bkz. Mufid, Evailu’l-Makalat, 43; Malati, s. 23; Nasiruddin TOftjsaletu Kavaidil-‘Akaid s. 90. Hatta
Malatl, onlar Rafizi (olarak nitelegiive imametin nas ile belirlengini savunan) gruplar iginde zikretsgtir.
Bkz. Malatf, s. 23.

“Libn Haldun, 1, 499.

192 Nagt, s. 42:isferayint, s. 28; Kalhati, I, 46@ghristant, I, 179.

143 Ali b. Ebf Talib ve iki glu Hasan ve Hiseyin imamdir. Ondan sonra bu ikilégm ogullarindan kitap ve
sunneti bilmesgartiyla kim bakaldirirsa imam odur (Bkz. Makdist, V, 133; Nanu’l-Himyeri, s. 155). Buna
gore Fatima’'nin soyundan (gerekli niteliklere salipamet iddias! ile ortaya ¢ikan kimseye itaatektrfarzdir.
Bkz. N&i, s. 42.

144 Miifid, Evailu'l-Makalat, s. 46. Zeydiyye'ye gore Fatima soyundan olup kémadmetini acikca ilan eden
buluga ermi, hir, erkek, alim, efdal, vb. sifatlara haiz olrdal imam olacak kide aranamartlar icin Bkz.
Rassas, s. 22-24; Gokalp, s. 76.

195 Bagdadi, Usdlu'd-Din s. 275;Sehristani, I, 179; Fahruddin er-RaKitabu'l-Erbain s. 428. Zeydilerin
imamet gorgii icin bkz. Muhammed b. Kasim thrahim b.ismail (284/897)el-Usilu’s-SemaniyyeAbdullah
b. Ham{d elizzi, Amman 2001, s. 64-69; Muhammed b. Yahya b.efush. K&sim bibrahim (310/922),
Kitabu'l-Usal, thk. Abdulldh b. Hamad dizzi, Amman 2001, 42-45; Gokalp, s. 75-77.

146 Bkz. N&T, s. 43; Rassas, s. 22.

147 Nagt, s. 43.

“8ibn ‘Abbad, SahibNusratu Mezahibi’z-Zeydiyy¢hk. Naci Hasan, Balat 1975, s. 89.
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F. ismailiyye

imameti ustlu’d-din arasinda sayan ve imametin zorunlu bir kurum oldugunu ileri siiren bir
diger firka da ismailiyye’dir.**® Onlara goére her zaman diliminde masum ve natik bir imam
mevcuttur.®®® Ancak onlari digerlerinden ayiran en temel 6zellik imami atama hususundaki
yaklasimlaridir. ismailiyye, imamiyye mezhebiyle birlikte, imamin Allah'in bizzat tayini*** ve Hz.
Peygamber’in veya dnceki masum imamlarin bildirmesiyle bilinebilecegini ileri siirer.®* Bu imamlar
sirasiyla Ali b. Ebf Talib, Hasan, Hiseyin, Ali Zeynelabidin, Muhammed el-Bakir, Ca’fer es-Sadik ve
onun en biyik oglu®? ismail’dir.™>* ismaililerin bir kismi, ismail b. Ca'fer’in 6lmedigini, gizlendigini,
6

kéim mehdi oldugunu iddia etmektedir.*** Diger bir kismi ise onun, babasinin sagliginda 6lduguni*®

ve imametin oglu Muhammed b. ismail b. Ca'fer’e intikal ettigini iddia etmektedir.**’

ismailiyye ve imamiyye’nin her ikisinin de imamin Allah'in tayiniyle belirlendigini iddia
etmelerine ragmen, bunun Allah'a vacip olup olmamasi hususunda birbirlerinden farkli
diisinmektedirler. ismailiyye, bunu Allah'in yapmasi gereken bir gérev addederken, imamiyye ise

bunun Allah'in bir liitfu olduguna inanmaktadir.**®

Goruldigu gibi 6z itibariyleSia disindaki firkalarin usdlu’d-din olarak kabul etmgidimamet meselesindislam mezhepleri
I . . ) ) . 159 . - - -
arasinda bir ittifak sdz konusu dleir. Bazilari, imametin immetin tercihine birakgini; yani ummetin istemesi halinde bir imam

160
atayabilecgini, sayet dilemezse de bunu yapmak zorunda olgmadsavunmaktadir. - Mezheplerin blyuk bir kismi ise imam atamanin

9 Amidi, 111, 416.

10 Bagdadi,Usdlu'd-Din s. 274.

! Fahruddin er-RazKitabu'l-Erbain s. 417; Amidi, 111, 416.

152 Fahruddin er-RazKitabu'l-Erbain s. 417. Kg. Ca'fer b. Mans(ru’l-YemenKitabu'l-Kesf, thk. Mustafa
Galib, Beyrut 1984, s. 35 vd; es-Sicistani, Ebkah, Kitabu'l- fitihar, thk, ismail Kurban Hiiseyin Poonawala,
Beyrut 2000, s. 167.

133 Bunlar imametin, imamin en bilyilkglanun hakki oldgu rivayetlerinden hareket ederémail'in imam
oldugunu savunmaktadirlaBkz. Mufid, Fusdlu’l-Muhtéara 306.

134 N&si, 47; Nevbahti, s. 67, Kummi ek®ri, s. 70;ibn Heysem, EbG Abdillah b. Ca‘fer b. Ahmed b.
Muhammed b. EbTI-Esved (IV/X. asir ortalarKjtabu’l-Minéazarat ed. Wilferd Madelung, Paul E. Walker,
London 2001, s. 35; Eb( Hatim er-Razi, Ahmed b. Ham(322/933)Kitabu’z, Zine fi Kelimeti'lislamiyye el-
'Arabiyye, thk. Abdullah Sellam es-Semerral, (es-SemeetdGuluv ve'l-Firaki’l-Galiyye icinde) Bagdat 1988,
S. 287.

135 Nevbahtt, s. 67ibn Heysem, 35; arf, I, 100; Miifid, Fustlu’l-Muhtara 305; Sehristant, |, 196; Badad;,
el-Fark beyne'l-Firak s. 68; Nevanu'l-Himyeri, s. 162. Gizlenmesi icin 6yle davnailar, ismail'e benzer
birini gdmup onunismail old@gunu soylemilerdir. Bkz. ibn Heysem, s. 35dris imaduddin, Zhru’l-Meant,
thk. Mustafa Galib, byy1991, s200.

ibn Heysem, s. 35.

157 EbG Hatim er-Razi, s. 289; Miifidsustlu’l-Muhtara s. 305; Badadi, el-Fark beyne'l-Firak s. 68;
Sehristant, 1, 196; N&anu’l-Himyeri, s. 162; Fahriddin Ra4itikadat, s. 65. Bunlardan bir grupsmail b.
Ca'fer’in ggluna vasiyet etfini, diger bir grup ise Ca'fer es-Sadik'in Muhammedsmail b. Ca'fer'e vasiyet
ettigini ileri stirmislerdir (Bkz. Mifid, FusGlu’l-Muhtéra 306). Muzaffer Tan/smailiyye’nin Teekkil Siireci
(Basiimamg Doktora Tezi), Ankara 2005, s. 23 vd.

%8 Fahruddin er-RazKitabu'l-Erbain s. 417.

9T(si, NasiruddirRisale-i Kavaidi'l-Akaids. 83 Taftazani, s. 234ci, s. 395.

180 Mes’tidi,Murdc, 111, 233; Nesvanu'l-Himyeri, s. 150; Tasi, Nasiruddikesfu'l-Murad, s. 388. Burada dikkat
cekilmesi gereken bir husus vardimametin caizglerden oldgunu savunanlar, imametin lizumsuz @dou
iddia etmemektedirler. Onlarin kargiktigi husus, imametin vucubiyetinin olmazsa olmazshit olarak ileri
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161 . . . . L . . 162
vucubiyetine inanmaktadir.” Dinin ihyasi, sunnetin ikamesi, mazlumun hakkigdzetiimesi “intisaf’, hukukun ifasi, ~ cezalarin
163 - L . R .
uygulanmasi, ~ diizen ve istikrarin korunmasi igin bir imamin v@arlzorunludur; yani imam atamak farzdir. Ehl-i Siinme Sia’'nin
. 164 . . . ... 165
tamami, Mircie,  Mutezile ve Haricilerin ggunlugu ise bu goritedir.

imam atamanin vucubiyetine inananlar, bu vucubiyetin dayanagi hususunda farkl gerekgeler
ileri sirmislerdir. Zeydiyye’nin ¢ogunlugu, bir kissm Mutezile ile Ehl-i Siinnet, bunun sem’an®®,
aralarinda Cahiz, Hayyat, Eb{’I-Kasim el-Ka’bi gibi Mu’tezililerin'®’ de bulundugu diger bir kisim ise

aklen*®vacip oldugunu savunmustur.*®®

imami belirleyecek merci hususunda da herhangi bir ittifak s6z konusu degildir. Sia
disindakiler, imami Misliman halkin belirleyecegi kanaatini tasirken'™® Sia, imami Allah’in
belirledigini savunmaktadir. Bunlardan Zeydiler, imami vasfen Allah’in belirledigini savunurken

ismailiyye ve imamiyye ise imamlarin bizzat Allah tarafindan ismen belirledigini iddia ederler.*™

IV. imamiyye Siasi'nin Farklila gsma Siireci

el-imémiyyetu’l-isné ‘Aseriyye/On iki imamci Sia, Ca’feriyye adlari da verilen imamiyye Siasi
mensuplari, diger pek cok Sii firkada da gorildigl gibi kendi mezheplerinin Hz. Peygamber
déneminde ortaya ciktigini iddia etmektedir.'’> Onlara gore hak iizere olan mezhepleri, Peygamber
doneminde sekillenmeye baslamis, Peygamber'in vefatindan sonra bir mezhep olarak ortaya ¢ikmis
ve on iki imamin énderliginde siiregelmistir.'”® Bu iddiaya gdre Peygamber déneminde Ali b. Ebi

Talib’in'™ etrafinda bir grup olusmus ve bu grup bizzat Peygamber tarafindan Siatu Ali olarak

surdlmesidir. Bunlara gére imamin vgrhda hésil olarseyler, yokligunda da hésil olabiliyorsa, yani adalet
gercgeklgebiliyorsa, Allah'in emirleri uygulanabiliyorsa blurumda imama gerek yoktur. Bkz. Rayyis, s. 139.
181 Krs. ‘Ukayli, Muhammed Eid, es-Sia; Ney'etuhd ve Tatavvuruha hatta el-Karni's-Salisi’l-Hic Amman
1980, s. 293.

182 Taftazant, s. 233.

183 Nesvanu’l-Himyeri, s. 150; Tast, NasiruddiRisale-i Kavaidi'l-Akaid s. 92:ibn Haldun, 1, 483.

% ipn Hazm, 111, 6; Nesar, 11, 294-295.

185 N&st, s. 43-70; Mes’adiMurdc, 111, 232-233;ibn Hazm, 1Il, 6; Nevanu'l-Himyer, s. 150.

186 Bkz. Taist, Eb( Ca'ferktisad s. 297; Fahruddin er-Raxijtabu’l-Erbain, s. 419; Tasi, NasiruddiRisale-i
Kavaidi’l-Akaid, s. 84; Ici, s. 395.

187 Fahruddin er-RazKitabu'l-Erbain, s. 419.

188 Bkz. TasT, Eb( Ca'ferktisad s. 297; Tasi, NasiruddiKesfu'l-Murad, s. 338; Hillf,Kesfu'l-Fevaid, s. 78.

199 Tsi, NasiruddirRisale-i Kavaidi’l-Akaid s. 83; I, s. 395; Taftazani, s. 234.

70 Negvanu'l-Himyert, s. 150; Bakillani, Ebd Bekr Muhamanke. Tayyib (403/1012)et-TemhidKahire 1947,
s. 178; Fahruddin er-Raxitabu’l-Erbain, s. 419; Ici, s. 395; Taftazant, s. 234.

71 Byle anlailmaktadir ki ilk balarda siyasi bir makam olan devletskanligini ifade icin kullanilan imamet,
sureg icerisind&ii firkalarin yikledgi anlam nedeniyle mahiyet gigtirmis ve gayb alemiyle irtibat i¢inde olan
ruhani bir Kiili ge birandiralmgtir. Bkz. Ahmed EminZuhru’l-/slam Kahire 1964, 1V, 112,

172 Hasan Onat,Siili gin Dogusu Meselesi”, s. 95.

173 Krs. Seybi, Kamil Mustafaes-Sila beyne’t-Tasavvuf ve'tsgyu’ Beyrut 1982, |, 22 ve 90. Bu hususta
Imamilerin ileri surdgi deliller icin bkz. Ayyai, I, 273; Nu'mani, s. 217; Mufidisah s. 32; Tabersi, Ahmed b.
Ali, s. 433; Nefis, Ahmed Rasimt-Tarik ila Mezhebi Ehl-i'l-BeyBeyrut 1997, s. 49.

17 Ep(’l-Hasan Ali b. Ebi Talib b. Abdulmuttalib, Fivakasinin 30. yilinda Mekke'de glmustur. Hz.
Peygamber'in amcasinirgla ve ayni zamanda damadidir. Dérdinct halife oMin 40/661 tarihindeibn
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adlandiriimistir.*” Ali b. Ebf Talib’ten (40/661) sonra imamet makamina her iki oglu Hasan (49/669)* "
ve Hiseyin (61/680),""" daha sonra da Hiseyin’in soyundan sirasiyla Ali Zeynelabidin (95/713),*"®
Muhammed el-Bakir (114/733),"° Ca’fer es-Sadik (148/765),"*° Misa el-Kazim (183/799),"** Ali er-Riza
(203/818),'®2 Muhammed el-Cevad (220/835),'% Ali el-HadT (254/868),%* Hasan el-Askeri (260/873)%°

Miilcem adli bir Harici tarafindan oldiiriilgtiir. Ali b. Ebi Talib icin bkzibn Sa'd, Ebl Abdillah b. Muhammed
(230/844), Tabakatu’l-Kubrg Beyrut trz, VI, 12ibn Kuteybe, Ebi Muhammed Abdullah b. Muslim ed-Dié
(276/889) Ma’arif, thk. Servet Ukkge, byy. 1960, s. 203; Belazuri, Il, 349; Tab#bi) Cerir, VI, 62; Kuleynf,
Kafi, 1, 376; Mufid,/rsad, 1, 5, 196.

75 Nevbahti, s. 17; Kummi, els@ri, s. 15.imamiyye Siasi'na gére, sahabenin biiyik birggalugu Ali'nin
imametini bildigi halde Eb( Bekir'i halife secerek Allah'in emrikarsi gelmglerdir. Bkz. Kummi, Ali b.
ibrahim, 1, 71.

7® Ebd Muhammed Hasan b. Ali b. Ebi Talib, 3/625nga Medine’de dgmus, babasi Ali b. Ebi Talib'in
ardindan kisa bir sire hilafet gérevini tstlegtii 49/669 yilinda ayngehirde vefat etngtir. Hasan b. Ali igin
bkz. Halife b. Hayyat, (240/854)arih, thk. Ekrem Daya’ el-Umeri, Riyad 1985, s. il2n Kuteybe Ma’arif, s.
212; Belazuri, 11, 399; Ya’kdbi, Il, 223bn A'sem, Ebl Muhammed Ahmed el-Kafi (314/928)Futiih Beyrut
1986, Il, 322;isfehant, Eb{rl-Ferec (356/96 Wakatilu't-Talibiyyin thk. Seyyid Ahmed Sakr, Kahire 1949, s.
49; Mufid, Irsad, 1, 5.

Y7 Eb( Abdullah Hiiseyin b. Ali b. Ebf Talib 4/626 pfla dgdu. Yezid b. Muaviye'nin iktidarina karisyan
edince 61/680 yilinda Kerbela’'dahit edildi. Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib icin bkibn KuteybeMa’arif, s. 213;
Ya'kdbi, Il, 245; Nevbahti, s. 25; Tabelin Cerir, Ill, 91; KuleyniKafi, |, 385;isfehani, Eb{’l-Feredyiakatil,

s. 78; Mes'(di, Tenbih s. 262; Mifid,el-Mukni‘a, thk. Miiessesetu’l-Ng'l- islami, Beyrut 1993, s. 467,
Meclisi, Muhammed Békir (1110/169Bjharu’l-Envér, thk. Lecnetun min Ulema, Beyrut 1992, XLIII, 237.
178 Ali b. Huiseyin b. Ali b. Ebi Talib Zeynelabidin858 yilinda Medine’de dgnustur. Annesi,iran Kisra’si
Yezdicerd'in kizidir. Medine'de 95/713 yilinda vieémitir. Hiseyin b. Ali b. Ebi Talib'in soyu sadece @nd
devam eder. Ali Zeynelabidin icin bkibn Sa'd, V, 211ibn Kuteybe Ma’arif, s. 214; Nevbahti, s. 53; Taberf,
ibn Cerir, VIII, 49; KuleyniKafi, I, 388; Taberijbn Rustem, Ebl Ca’fer Muhammed b. Cerir el-AmN/K.
asir),Delailu’l-/mame Beyrut 1988, s. 80-81; Miifid;sad, 11, 137.

179 EbG Ca’fer Muhammed b. Ali b. Hiiseyin el-Bakir/&76 yilinda Medine’de dgnustur. Annesi Hasan b.
Ali Zeynelabidin'in kizidir. Bu nedenle hem annerhde baba tarafindan Ali soyundandimi yonilyle taninan
Muhammed el-Bakir, 114/733 yilinda Medine’de vefahistir. Muhammed el-Bakir icin bkdbn Sa'd, V, 324;
ibn KuteybeMa'arif, s. 214; Ya'kdbi, 11, 320; Nevbahti, s. 61; Kulgyafi, I, 390; Taberijbn Riistem, s. 94;
Mufid, Irsad, Il, 157-58; ibn Tolun, Semsuddin Muhammed (953/10463|-Eimmetu’l{sna ‘Aser, thk.
Saldhuddin Mineccid, Beyrut 1957, s. 81.

180 Ep( Abdullah Ca’fer b. Muhammed es-Sadik. 83/70thda Medine’de dpmustur. Devrinin 6nde gelen
alimlerindendir. Bir stre Medine’de ikamet ettiktspnra Irak’a gogmgitir. 148/765 yilinda yine Medine'de
vefat etmgtir. Ca’fer es-Sadik icin bkz. Ya’kdbi, 1l, 381; Meahti, s. 66; KuleyniKafi, I, 393; Mes'adi,
Isbatu’l-Vasiyyes. 193; Taberibn Riistem, s. 110; Miifidisad, 11, 180.

81 Ep(’l-Hasan M(sa b. Ca'fer el-Kazim. 128/745 ydanEbva'da dpmustur. Babasi Ca'fer es-Sadik’in
oluminden sonra yaldék 35 yil ailenin liderlgini Gstlenmg, 183/799 yilinda Bgdat'ta tutuklu bulundgu
hapishanede vefat etgtir. MOsa el-Kazim icin bkz. Ya'kdbi, Il, 414; Neahti, s. 66; Kummi, el-gari, s. 93;
Taberi,ibn Cerir, X, 76; KuleyniKafi, 1, 206, 397; Sad(k, Muhammed b. Atiemalu’d-Din76; Taberiibn
Riistem, s. 144-46; Mifidrsad, Il, 215; Necél, s. 326.

82 Ep(rl-Hasan Ali b. Msa er-Riza. 148/765 yilindeedihe’de dgmustur. Misa el-Kazim'in en biiyik
ogludur. Me’'mdn doneminde 201/816 yilinda veliahtrala atanmy; ancak halifeden 6énce Tus'ta 203/818
yilinda vefat etmitir. Ali er-Riza icin bkz. Halife b. Hayyat, s. 47ibn Kuteybe Ma’arif, s. 214; Ya’kdbi, II,
453; Nevbahti, s. 86-87; Kummi, ef&r, s. 94; Kuleyni,Kafi, I, 406; Mes’adi, Murlc, IV, 5; Sadilk,
Muhammed b. Ali,Uy(nu Ahbéari Rizas. 100-101; Taberibn Ristem, s. 172; Miifidysad, 1, 247; ibn
Hallikdn, Eb0’l-AbbasSemseddin Ahmed b. Muhammed (681/1282¢feyatu’l-A’'yan ve Enbau’z-Zaman
Beyrut 1978, Ill, 269.

18 Ep( Ca'fer Muhammed b. Ali el-Cevad. 195/810 ylhnMedine’de dgmustur. 220/835 yilinda Balat'ta
vefat etmgtir. Buradaki kabristan’a, dedesi Mlsa el-Kazinyanina defnedilngtir. Muhammed el-Cevad icin
bkz. Nevbahtl, s. 91; Kummi, ekfri, s. 99; KuleyniKafi, |, 411; EzdiEbQ Zekeriyya Yezid b. Muhammed b.
‘Tyas b. Kasim (334/945Yarihu Masul thk. Ali Habibe, Kahire 1967, s. 422; Mes'GMurdc, IV, 55; Taberi,
Ibn Rustem, s. 205; Mufidrsad, 11, 273.

184 Eb{rl-Hasan Ali b. Muhammed el-Hadi. 214/829 ydanMedine’de dpmustur. 233/847'de halifenin isgg
Uzerine Samarra'ya gitgtir. 254/868 yilinda vefatina dek burada zorunlanilete tabi tutulmytur. Ali el-Hadi
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ve varsayllan Muhammed el-Mehdi*® atanmislardir. Muhammed el-Mehdi’'nin 260/873 vyilinda
babasinin 6liminin ardindan gaybete girdigine ve kiyametten énce donip zuliim ile dolmus olan

diinyaya adaleti hakim kilacagina inanmaktadirlar.*®’

imamiler, kendi mezheplerininin ortaya cikisini Peygamber dénemine dayandirmalarina
ragmen, hicri birinci asrin son c¢eyregine kadar, degil bir imamf farklilasmadan, Sii bir farklilasmadan
ceyreginde ortaya ciktigini gdstermektedir.’®® Bu Sii farklilasma daha ziyade Muhammed b. el-

Hanefiyye, **° Eb( Hasim** gibi Hiiseyni aile disindaki kisilerin adi etrafinda sekillenmistir.

imamiyye Sias’nin 6ngdrdugi sekilde bir farklilasmanin ilk izlerine, ancak hicri ikinci asrin
ikinci yarisindan itibaren rastlanabilmektedir. Bunda, siire¢ icerisinde imamiyye Sias’’nin, imamlar
olarak kabul ettikleri Hiseyn ailesi etrafinda bir séylem gelistirmesinin etkisi bulunmaktadir. Hiseyni
aile etrafinda soylem gelistirilmesinin arkasinda ise pek ¢ok etken s6z konusudur. Bunlar arasinda,
Emevi iktidarindan hosnut olmayan tim kesimlerin destegini alarak 132/750 yilinda iktidari ele
geciren Abbasilerin beklentileri karsilayamamasi, Hlseyn ailesinin siyasetten 6zenle uzak durmasi

sayilabilir.*®? Ancak Muhammed el-Bakir ile baslayip Ca’fer es-Sadik ile zirveye ulasan ilm{ séhretin bu

icin bkz. Ya’kdbi, 1, 503; Nevbahti, s. 92; Kumngl-Es‘arf, s. 99-100; Taberiibn Cerir, XIl, 24; Kuleynf,
Kafi, I, 419; Mes’'tdi/sbatu’'l-Vasiyyes. 257; Taberibn Rustem, s. 212-13; Mufidsad, 11, 297-311; Meclisi,
I, 1-114.

18 Eb Muhammed Hasan b. Ali el-Askeri. 232/846 yiitMedine’de dpmustur. Heniiz kiigik bir cocuk iken
236/850-851 yilinda halife tarafindan Samarra’ydirgjenistir. 260/873 yilinda vefatina kadar burada
yasamstir. Ardinda, bilinen bir evlat birakmagtr. Hasan el-Askeri icin bkz. Nevbahti, s. 96; Kumel-E'ari,
s. 101; KuleyniKafi, |, 421-422; Mes'0di/sbatu'l-Vasiyyes. 259; Taberibn Riistem, s. 219; Miifidsad, I,
313.

18 Hasan el-Askeri, ardinda bir cocuk birakmadantvetiaesine ramen,imamf inarya gére onun bir cogu
vardir. D@dugu tarih hakkinda 255-257/868-871 yillari arasindeklf rivayetler verilmektedirimamiyye
mensuplari onun gizlenmesini, iktidarin zulmindeénegmek vb. nedenlerle aciklarlar. O, kiyamettemwe
donipislam diinyasinin kama gegecek ve zalimlerden intikam alacaktir. Viaiaa Muhammed el-Mehd? icin
bkz. Nevbahti, s. 103, 104; Kummi, &<&f, s. 114; Ebl Hatim er-Razi, s. 292-293; Kuleyafi, I, 431;
Mes'(dT, /sbatu’l-Vasiyyes. 272; Taberibn Riistem, s. 268; Mufidisad, 11, 339.

187 Bkz. Mes'idi, Isbatu’l-Vasiyyes. 279; Nu'mani, s. 74.

188 Bkz. Hasan b. Muhamme#jtabu'l-/rca (/lk Miircii Metinler ve Kitabu'lfrca icinde), cev. Sénmez Kutlu,
AUIFD, XXXVII (1998), s. 324-328; Taberilon Cerir, VII, 141. Kg. Ess, Josef Van,iglam Kelaminin
Baslangicr”, cev.Saban Ali Diizgiin AU/FD, XLI (2000), s. 407; Watt, W. Montgomery, “EmevilBevrinde
Siilik”, cev. isa D@&an,OMUIFD, X (1998), s. 43.

189 Bkz. Ethem Ruhi Rlal, “Siili gin Dogusu ve Gelgmesi”, Milletler Arasi Tarihte ve Giiniimiizdgilik
Sempozyumiistanbul, 1993, s. 41; On&meviler DevriSii Hareketleri, s. 157.

190 Eprl-Kkasim Muhammed b. Hanefiyye Ali b. Ebi Taiibogludur. Annesi el-Hanefiyye Havle bt. Ca'fer'dir.
(Bkz.1bn Sa'd, V, 91). 81/700 yilinda 6lgtir. Bkz.ibn sa'd, V, 116; Nevbahti, s. 27.

191 Ep( H4im Abdullah b. Muhammed. Eb( kién, Sileyman b. Abdilmelik’in garisi izerineSam’a gitmi,
doniste Humeyme’de Olmiir. (Bkz. ibn Sa'd, V, 327-328)bn Sa’d, onun alim ve sika birisi olgunu
soylerken, Fesevi, onun babasi Muhammed b. Harefigp Sebei hadisleri toplagni rivayet eder. Bkz.
FeseviEb( Yasuf Ya'klb b. Sifyan (277/890jtabu’l-Ma’rife ve't-Tarth, thk. Ekrem Ziya el-Umeri, Balat
1974, 1, 742.

192 Bkz. Metin Bozan/mamiyye’ninfmamet Nazariyesinin Fekkiil Siirec{Basiimamy Doktora Tezi), Ankara
2004, s. 49-50.
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aileyi 6n plana cikaran en 6nemli etken oldugu anlasiimaktadir. *** Nitekim Hiiseynf ailenin imametini
ileri siiren Hisdm b. Hakem, Hisam b. Salim gibi imamiyye’nin énciileri, Ca’fer es-Sadik’in (148/765)
ilim halkasina katilan kimseler arasindan ¢ikmistir. Bu nedenle imami teolojinin farkhlasmasi
siirecinde, altinci imam olarak kabul edilen Ca’fer es-Sadik dénemi énemlidir. Ancak imamiyye
firkasinin ayirici unsuru olan nas ve tayin, yani imamlarin Allah tarafindan belirlenmesi dislincesi,

Ca’fer es-Sadik’in 6limiinden sonra, M{isa el-Kazim (183/799) déneminde ileri stiriilmustiir.***

Misa el-Kazim’in vefatinin ardindan imamiyye’nin selefleri arasinda bir béliinme olmustur.
Kendilerine Vakifa denilen kesim, onun 6lmedigini iddia etmistir. M{sa el-Kazim’in 6ldugina ve
ardindan Ali er-Riza’nin imam oldugunu ileri siiren biyiik kesim ise Kat‘iyye adini almistir.**® Kat iyye
adi, imamiyye Sias’’nin tesekkiil siirecinde dnemlidir. Zira_bu isim, imamiyye énciilerinin aldigr ilk

isimdir.1%®

Varsayillan imamlar (Ali er-Rizd-Hasan el-Askeri 203/818-260/873) doneminde Kat‘yye
firkasinin gaybet ve gaybete miteallik bazi unsurlari disinda imamet nazariyesinin blylik olclide
tamamlandigi sdylenebilir. Ancak nazariyenin ana unsurlariyla tamamlanmasi icin daha bir asra yakin
bir siirenin gegmesi gerekecektir. Zira nazariyenin 6nemli bir pargasi olan gaybet, mehdilik, imamlarin
sayisinin sinirlandirilmasi gibi inanislarin nazariyeye girisi Hasan el-Asker?’nin 260/873 yilindaki
O6liminin ardindan, Muhammed adinda gizlenen bir oglunun varliginin ileri sirilmesiyle
baslamistir.®” Onceleri bu varsayilan oglun her an ortaya ¢ikacagi ve imametin onun soyunda devam
edecegi inanisi hakimdi. Ancak onun normal bir insan dmri icinde ortaya ¢tkmamasi Gzerine, hicri IV.
asrin ortalarina dogru nazariyeye onun son imam ve kaim mehdi oldugu ve imametin on ikiyle

sinirlandigr duisiincesi eklenmis; *°® mezhep, el-Kat‘iyyetu bi’l-imdmeti’l-isng “Aseriyye adini almistir.**®

193 Mugire b. Said, Beyan b. Sem‘an ve Eb( Mans(r gafislar Muhammed el-Bakir'in adi etrafinda gulat
olarak nitelenebilecek sdylemler ggilimislerdir. Yine Eb{’l-Hattab Muhammed b. Zeyneb ve #isme nispet
edilen Hattabiyye, Ca'fer es-Sadik adi etrafind@esd gelstirmislerdir. Ancak her ne kadar bu ikahsiyetin
isimlerini 6n plana ¢ikarmgiarsa da bu hareketlémami gizgide 6ngorildiii sekilde birSii farklilasma degildir.
Mugire b. Said, Beyan b. Sem‘an, Eb( Mansdr ve Ebattdb icin bkzibn Sa'd, V, 321ibn Kuteybe Ma’arif,

s. 623; N&i, s. 41; Nevbahtl, s. 42;sfri, |, 76, 98; Makdisl, V, 131; Baladi,el-Fark beyne’l-Firak s. 223;
Sehristani, I, 209; Neanu'l-Himyeri, s. 168;isferayini, s. 126; SeksekEbl’l-Fazl Abbas b. Mansar
(683/1283) el-Burhan thk. Bessam Ali Selame el-A'miUrdiin 1988, s. 69.

19 Nazariyeyi ilk defa ortaya atan $aim b. Hakem'dir. (Bkz. Bozanmamiyye’nin/mamet Nazariyesi’nin
Tesekkil Surecis. 97-105). Hdm b. Hakem'in imametle ilgili gogleri icin bkz. SadikKemalu'd-Din s. 366-
367;'llelu’s-Serayi’, s. 203; Meclisi, XXV, 142; XLVIIl, 200-201.

19 Miisa el-Kazim'in 6lmegini iddia eden Vakifa'ya karik Kat‘iyye, Msa el-Kazim'in 6ldgiinii ve yerine
Ali er-Riz&’'nin imamet gorevini Ustlengni iddia etmitir. Bkz. N&i, s. 47; Nevbahti, s. 79-80; Kummi, el-
Es‘ari, s. 89; Eb( Hatim er-Razi, s. 290-29%;a, 1, 90, 103; Mes'ldiTenbih s. 199; Sadlk, Muhammed b.
Ali, Kemalu'd-Din s. 93; Fahruddin er-Razfikadatu Firaki’l-Muslimin ve’l-Myrikin, Beyrut 1986, s. 66.

1% ihn Heysem, s. 36;s@ri, |, 90; Mes'GdiMur(c, 1V, 200.

197 Bkz. Nevbahti, s. 110; Kummi, ek®ri, s. 103; KuleyniKafi, I, 272; Sad(k, Muhammed b. Akemalu'd-
Din, s. 48; MurtazaSerif EbT'l-Kasim Ali b. Huseyn el-Midsevi (432/1044&esailuSerif Murtaz§ Kum 1405,
I, 294; TOsi Kitdbu'l-Gaybg thk.ibadallah et-Tahrani ve Ali Ahmed Nasih, Kum 1411,70.

198 flgili rivayetler icin bkz. Saffar, s. 339; Kuleyrkafi, I, 277; Mes’'(di/sbatu'l-Vasiyyes. 276; Nu'mant, s.
169.
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Bu durumda imamet nazariyesinde ilk farklilasmanin baslamasindan itibaren ana unsurlariyla

tamamlanmasi siirecinin bir bucuk asirdan fazla bir zaman dilimine yayildigi séylenebilir.?®

Bu nedenle_imamet tasavvuru, hicri IV. asrin ortalarina dogru ana unsurlariyla tesekkiil

etmesine ragmen, gerek temellendirilmesi gerekse yoneltilen elestirilerin etkisiyle detayl bir sekilde
ele alinmaya devam etmis, gelisen/degisen sartlara gore farkli yorumlar/yaklasimlar ortaya

konulmustur.

199 Mevcut kaynaklardan hareket edilecek olursa bimierilk kullanimina Mes’adi’'nin (345-346/955-9563t-
Tenbihadli eserinde rastlamaktadir. Bkz. Mes'(idinbih s. 199.
20 Daha geni bilgi icin bkz. Bozan/mamiyye’ninimamet Nazariyesi'nin Fekkiil Siregis. 179-195.
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BIiRINCI BOLUM
IMAMET TASAVVURUNUN TEMELLER i
I. imamet Tasavvurunun Akli Temelleri

Genelde tim fikir ve ideolojilerin, dzelde ise islam mezheplerinin, fikirlerini inandirici
kilabilmek icin akli yéntemlere basvurduklari, birtakim akli izahlarla goruslerini ispatlamaya ¢alistiklari
bir vakiadir. imamiyye’nin de benzer bir tutum sergiledigi anlasilmaktadir. Onlar da fikirlerini —
ozellikle de imamet nazariyelerini— akli delillerle temellendirme gayreti icerisine girmislerdir. Onlarin
bu minvaldeki gayretlerini, hemen hemen mezhebin ilk farklilasma donemlerine kadar gotlirmek
mimkindur. Zira daha hicri ikinci asrin ikinci yarisinin ortalarindan itibaren, imameti ispat etmek igin
naklt delillerin yani sira akli yontemlere basvurduklari, akli deliller kullanarak, Allah'in insanlari
imamsiz birakmamasi gerektigini kanitlamaya calistiklari gérilmektedir. Bunda, mezhep oncilerinin
basta Mutezili, Haricl ve Zeydi olmak Uzere diger mezhep mensuplariyla giristikleri fikri miicadelenin

> ve Ali

dnemli etkisi olmalidir. Nitekim basta imamiyye’nin énciilerinden Hisdm b. Hakem (179/795
b. Misem?®? olmak lizere pek cok sahsiyetin, bazilari vezirlerce diizenlenmis, imamet eksenli cesitli

tartismalara katildiklari tespit edilebilmektedir.?®®

21 Epl Muhammed Ham b. Hakem. Berf§eyban’in mevlasi olarak Vasit'ta gioustur. Kafe'ye ardindan da
Bagdat'a gecmitir. 179/795 yilinda Kafe’'de olmiir. Hisam b. Hakem icin bkz. Ksf, s. 433, 526ibn Nedim,
s. 217; Saddk, Muhammed b. Aiemalu’d-Din s. 362-363; MufidFusdlu’l-Muhtara s. 52, TasT, EblO Ca'fer,
Fihrist, s. 208; Necd, s. 433; Hilli,Huldsatu’l-Akval fi Ma'rifeti'r-Rical byy, 1417, s. 288; Erdebili, 1, 313;
Meclisi, XLVIII, 197; Kohlberg, ‘Sii Hadis”, s. 50; MadelungHisham b. al-HakemEI2., Ill, London (1971),
496-498, s. 496-497.

292 Ep(rl-Hasan Ali b.ismail (b.Suayb) b. Misem et-Temmaimami miitekellimlerin sayginlarindan biridir.
Kafeli olan Ali b. Misem’in dedesi Misem, Ali b. EF4lib’'in ashabindandir. Bkibn Nedim, s. 217; Tasi, EbQ
Ca'fer, Fihrist, s. 117; Necd, s. 250; Erdebili, I, 558.

203 Mesela dier imami alim Ali b. Misem et-Temmar, aralarinda AliEsgvari, EbQ Huzeyl, Nazzam'in da
bulundigu farkli ekol ve akimlara mensupskeérle tartsmistir. (Bkz. Hayyéat, s. 75; Negh s. 250; Erdebili, I,
558. Bir mulhid ile tarygmasi icin bkz. Mufid,Fusilu'l-Muhtara 76; Watt, The Réafidites 114). Hsam b.
Hakem'in deibadiyye’den Abdullah elbadi, Beyan el-Har(ri, Zeydi Sileyman b. Cerir, telzili Dirar b.
‘Amr, Eb(0’l-Huzeyl ve Deysaniler ile aralarinda imat meselesinin de bulunglu bazi hususlari tagtig
aktarilr. (Hsdm b. Hakem'in targmalar icin bkz. Kesi, s. 530 vd.; Saddk, Muhammed b. Alievhid thk.
Seyyid H&im Hiiseyni et-Tahrani, Beyrut 1398, s. 1R2malu’'d-Din s. 363, 364/lelu’s-Serayi’, s. 202-203;
Mufid, Fusdlu’l-Muhtara s. 28, 50ibn Murtaza, s. 33; Meclisi, XI, 291, LVIII, 252, X, 148, XLVIIl, 192).
Hisam b. Hakem’e nispet edilen kitaplardan da gamalarini anlamak mimkiindiKitabu’l-/mame Kitabu
Intilafin-Nas fi'l-i/mame Kitabuh( el-Mecalis fr'lfmame, Kitdbu't-Tedbir fifmame, Kitabu'r-Red ala men
Kala bi /mameti’'l-Mefddl, Kitdbu'l-Vasiyye ve'r-Red ala mEnkereha, Kitbu'r-Red ale’l-Mu'tezile fi Emri
Talha ve’z-Zubeyr, Kitabun fi'l-HakemeygHisam b. Hakem’in eserleri icin bkibn Nedim, s. 218; Tasi, EbQ
Ca'fer, Fihrist, s. 208; Necd, s. 433).Imametin nas ve tayin ile belirlenmesi geregiili ilk defa ileri stren
Hisdm b. Hakem’in Dirar b. ‘Amr ile tagimasini buna 6rnek olarak vermek mimkindir. Rivagéte Hsam
b. Hakem (179/795), Dirar b. Amr ile olan tamasinda Allah-kul ikkisini ele almakta ve bunun t¢ halden biri
olmasi gerekfiini sdylemektedir: Buna gore, ya Allah Peygamber'senra yiakimlulgi kullarindan kaldiracak
ki bu durumda insanlarin gr yaratiklardan bir farki kalmayacaktir, ya Peygamsonrasinda insanlar
Peygamber’in ilmi kadar bilgi sahibi ve birigdirine ihtiyac duymayan alimler olacak ki bu mumkdagildir, ya
da kullarin unutmayan, yanilmayan, hata yapmayatmetmeyen, ginahlardan arigmkimseye muhtag
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Kuskusuz nazariyeyle ilgili ortaya cikan problemler ve degisen sartlar, daha sonraki siirecte de
onlari akli izahlara yonelterek duruma uygun diisecek yeni yaklasim ve yorumlar ortaya koymalarina
neden olmustur. Nitekim Uglincii asirda yasamis olan imamiyye’nin 6nciilerinden ibn Ravendi
(245/859), 2°* Ebl isa el-Verrak®® ile el-izdh adli eserin sahibi Fadl b. Sazan’in (260/873)*° da

aralarinda bulundugu kusak gelmis ve imamet tasavvurunu savunmuslardir.?’

Zihniyet olarak Batini anlayisa yakin duran “Kum Hadisgileri”nin hakim oldugu “Gaybet-i
Sugra” (260-328/873-940) ve hemen sonrasi donemde orta yolcular ve akli istidlallere 6nem verenler
azinlikta kalmaktadir.?®® Bunlardan Hasan b. M(sa en-Nevbahti (300/912), Eb( Sehl ismail b. Ali en-
Nevbahti (311/923-24), Eb(’I-Ehves David b. Esed el-Basri?® ve Eb( Ca’fer er-Razi ibn Kibe
(319/931’den 6nce)?*? akla deger veren kimseler olarak gériilmekte; imamet meselesini muhalifleriyle
tartisarak izah etmeye calismaktadirlar. Bu son zikredilen kisilerden 6zellikle Nevbahtiler, akli planda,

disiincenin sekillenmesinde kendilerinden sonrakilere tesir etmislerdir.?**

Hicri dordiinci asrin ortalarindan itibaren “Gaybet-i Kiibra”nin baslamasiyla birlikte, imamin
ahir zamana dek ortaya ¢ikmayacagi dislincesi de kabul edilmis oluyordu. Artik ¢6zilmesi gereken
sorunlari ¢6zme yikimligi altina girdiklerini diisiinen imamf alimler, siirec icerisinde akilci fikirleri

daha da 6n plana ¢ikarmis olmalidirlar.?? Sézgelimi Seyh Saddk’un®®® J’tikddét ve Tevhid gibi

olmayan ve fakat kendisine muhtac olunan bir imandamalidir. (Bkz. Sadk, Muhammed b. Akemalu’'d-
Din, s. 365-366; Meclisi, XLVIIl, 200). Daha garbir deserlendirme icin bkz. Bozanmamiyye’nin/mamet
Nazariyesi'nin Tgekkul Siregis. 59-65.

204 Hayyat, ibn Ravendi'ye reddiye amaciyé-/ntisar ve'r-Red alaibni'r-Ravendi el-Mulhidadinda bir eser
yazmstir. Bkz. Hayyat, Eb0’l-Huseyn Abdurrahim b. Muhammeddsman el-Mu'tezili (298/910%l-Intisar
ve'r-Red ala/bni'r-Ravendi el-Mulhig Beyrut 1957.

295 jkbal deibn Ravendi ve Ebd isa’nin akli deliller kullanaialameti ispata catiklarina dginmektedir. Bkz.
ikbal, s. 102-103.

2% Fadl b.Sazan'in muasin olaribn Kerram, Ahmed b. Hiseyin, A’'sem’e ayrica felsiéée, Hariciler,
Mu'tezililer Maniheistler, Haeviyye, Mdrciller, Seneviler, Gulat, Karmatiler Batinilere kagi reddiyeleri
iceren kitaplar yazg aktariimaktadir. Aralarinditabu’l-Mesaili’l-Erba’a f'l- /mame, Kitabu'l£lel, Kitabu'l-
Imameti’l-Kebir, Kitabu’'l-Hisal fi'l/mame, Kitabu Fadl-i Emiri’l-Mu'minfm de bulundgu toplam yiuiz seksen
eseri oldgu rivayet edilir Bkz. Kesi, s. 822; T0sl, Eb0 Ca'feFihrist, s. 154; Necd, s. 307; Erdebili, I, 5.
Fadl b.Sazan'in icin bkz. Metin Bozan, “Fadl I§azan veKitabu'l-fleli Cergevesindeimamet Anlaygl”
AU/FD, XLV (2004) sayi: 2, s. 69-82.

27 Fadl b.Sazan'in akli temellendirmelerine 6rneklikskél edecek fikirleri icin bkz. Fadl bSazan Kitabu'l-* flel
(Sadlk, Muhammed b. Aliflelu’s-Serayi’ icinde), s. 253-254.

7 Tgsi, EbQ Ca'ferktisad s. 304.

28 Bkz. Moezzi, s. 15.

209 Krs. ikbal, AbbasHanedan-1 Nevbahirahran 1966, s. 102-103. Nevbahtilerin, kendilékini izah ederken
Mu'tezili fikirlerden istifade edip bazi sentezlagétikleri sdylenebilir. Bu husustaki bazi gkrlendirmeler icin
bkz. Howard, s. 220.

2%1bn Kibe,Nakdu Kitabi'lishad adli eserinde bir Zeydi ile imamet meselesini $araktadir. EserCrisis and
Consolidation in the Formative Period of Shi'itddis icinde, Princeton (1993), 171-244’de yayinlagtmi

211 5pzgelimi Miifid’in Eb(’l-Cey Muzaffer b. Muhammed Belhi’den (367/977) onun dd Sehlismail b. Ali
en-Nevbahti’den ilim alngi olmasi, (Bkz.ikbal, s. 28), Mifidin bu damaringiencisi oldgunu ortaya
koymaktadir. Kg. Mazlum Uyar Ahbérilik, istanbul 2000, s. 94. Nitekim Miifigvailu’l-Makalat adli eserinde
Nevbahtilerin gorglerine sikca yer vermektedir. Bkz. Mufiayailu’l-Makalat, s. 78 vd.

212 Krs. Moezzi, s. 15, 18.
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eserlerine bakildiginda onun akli unsurlara yer verdigi gérilmektedir. “Kum Hadiscileri”nin aktardigi
Kur’an’in tahrifiyle ilgili rivayetleri reddederek elimizdeki Kur’an nishasinin tam ve noksansiz

* rivayetleri tenkit ederek onlar akli siizgecten gecirmesi bunun somut

oldugunu savunmasi,®
ornegidir. Onun, 6zellikle 355/965 yilinda Bagdat’a gdcmesinden sonra®® burada var olan akilci
fikirlerden etkilenmesinin ve Sia icinde etkisi gittikce artan Mutezile kelamiyla uzlasmaci bir tutum
icine girmesinin, bu fikri savunmasinda etkili oldugu distnilebilir.?*® Ancak onda akilciligin cok da
belirgin oldugunu séylemek giictiir. Zira onun, ilelu's-Serdyi’ vb. eserlerinde aktardigi rivayetler nakilci

yonilniln de oldugunu géstermektedir.

7

Seyh Sad(k’un 6grencisi olan Mufid’in,?*” akli daha belirgin ve daha sistematik olarak

kullandig gérilmektedir. Onun, 373/983 tarihinde yazdigi Fusilu’l-Muhtéra ve daha sonra te’lif ettigi

Evdilu’l-Makdlét gibi eserleri gdz dniine alindiginda®'® kendisinden énceki kelamcilarin ¢izgisinde®*

akli yontemi kullanmaya devam ettigi, meselelere akli izahlarla yaklasarak®®

nazariyeyle ilgili ortaya
cikan problemlere izah getirmeye calistigi goriilmektedir. Ote yandan Mifid’in zihniyet olarak lituf
nazariyesine dayanan Bagdat Mutezilesine yakin bir cizgi takip ettigi de sdylenebilir.?** Ancak imamet
tasavvuru s6z konusu oldugunda onun da tamamen akilci bir ¢izgide bulundugunu séylemek glictir.
Zira rivayet agirhkh eserleri tetkik edildiginde onun, aklen izahi gii¢ rivayetlere yer verdigi, kendi

rivayet kiiltiiriine akli izahlar getirerek onlari aklilestirmeye calistigi tespit edilebilmektedir.??*> Bu

durumda Mufid’in 6zellikle imamet hususunda tamamen akilci ¢izgide oldugunu séylemekten daha

213 Muhammed b. Ali b. Hiseyin b. Misa b. Bablye ehitoi, Horasan'in 6nemli simalarindandir. 355/965
yilinda Ba&dat'a go¢gmetur. Hadis ve fikih alanlarinda mezhebin 6nde detémdendir. Kum alimleri icinde
rical bilgisi ve rivayet tahlili agisindan ¢ok ildedir. Ug yiize yakin eseri mevcuttur. Bkz. TasbOECa'fer,
Fihrist, s. 188-189; Nea§, s. 389-390; HilliHulasatu’'l-Akval s. 248; Erdebil, 11, 154.

14 sadik, Muhammed b. Alitikadat, s. 99.

?1° Bkz. TGsi, EbQ Ca'ferfihrist, s. 188-189; Negd s. 389-390; Hilli,Hulasatu’l-Akva) s. 248; Erdebil, I,
154.

1% Howard, s. 221Seyh Sad(k'unTevhidadli eseri akilci yorumlarina érnek olarak veiiiebYine onun
Keméalu'd-Din adli eserinde “ve cevabun an i'tirdzin ahar.”slbdari, polemge nasil girdiinin somut
ornekleridir. Bkz. Saddk, Muhammed b. Alemalu’d-Din s. 73, 75, 77.

217 Eb( Abdillah,ibn Muallim olarak da bilinir. Miifid olarak taniniRivayet, kelam ve fikih ilimlerindgdhret
bulmustur. Kendi zamaninin en bilgini ve rivayet agisimaan sika olanidir. Kendi déneminin mezhep lideridi
Yiuze yakin eseri mevcuttur. 333/944 veya 338/94thda d@mus, 413/1022 yilinda vefat etstir. Serif
Murtaza veSeyh TasT gibi pek ¢cok alimin hocasidir. Bkz. Ta#&hrist, s. 190-191; Nea#, s. 399-403; Erdebili,
I, 189.

218 Baz| meselelere yakininda onun akla bir élciide imkan vermekte @glduoriilmektedir. Bkz. Miifid,
Evailu’l-Makalat, s. 44; FusGlu’l-Muhtarg s. 105 vd.

219 Bkz. [kbal, s. 28.

220 Bkz. Mufid, Fuslu’l-Muhtara s. 321. Mifid’in, imametin gerekldiyle ilgili gérisleri icin ayrica bkz. H.
Ibrahim Bulut,Seyh Miifid veSia’da Us(lt Farklilasma Siirecijstanbul 2005, 260 vd.

?2L Howard, s. 223.

222 Kuran tahrifiyle ilgili meselede, (tahrifi tamamereddetmek yerine) Ali'nin elinde bulunan ve Kuria
tevili olan kismin tahrif edildjini sdyleyerek, bu husustaki rivayetlere kikilde sahip ¢ikfii da bir vakiadir.
Bkz. Mifid, Evailu’l-Makalat, s. 95-99.
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ziyade, gerektiginde imamet ile rivayetlere akilci izahlar getiren bir alim olarak kabul etmek daha

tutarh gériinmektedir.??®

Tiim imamiyye Siasi icinde akla en fazla yer veren ve hatta onu miistakil bir delil olarak kabul
eden kisi ise Imamf alim Seyyid Serif Murtaza’dir (432/1044). Onun, imameti ispat hususunda akla
bictigi rol, diger imamf alimlerden ¢ok farkhdir. Nitekim ona gére aklin delalet ettigi hususlarda nakli
bir delil getirmek zorunlu degildir.??* Akla biiyiikk dnem veren Basra Mutezilesi’ne yakin olan
Murtaza’nin,?*® bu tutumunun arkasinda mezhep mensuplarinca ileri siiriilen nakli delilleri delalet ve
siibut ydniinden ikna edici bulmamasinin etkili oldugu disiindlebilir.??® Fakat olayl imamet tasavvuru
baglaminda degerlendirdigimizde, onun akilciiginin da bazen rivayetleri tevil etme gayretinin
golgesinde kaldigi da bir gercektir. Hem Mifild hem de Murtaza’ya 6grencilik yapmis olan TasT ise
kelami metotta Murtaza’dan ziyade Mfid’i takip ederek akil-vahiy dengesini gbzetmis, nakle dnemli

bir yer vermis, bunlari akilla tevil hususunda Miifid’in izinden gitmistir.??’

Gorilmektedir ki imamet nazariyesinin ortaya cikisindan itibaren imami cizgide akilci bir
damar vardir. Bu durumda tamamen rivayet 6érglisiine dayanan ve kismen Batini anlayisa sahip olan
“Kum Hadisciligi”’nden®® sonra akilciligin ortaya ¢ikmadigi; aksine Hisdm b. Hakem’den itibaren bir
sekilde akli istinbatlarla meselelere yaklasarak, onlara ¢6ziim bulmaya ¢alisan bir kesimin oldugu

soylenebilir.

imamin Nas ve Tayin ile Atanmasinin Zorunlulugu: Liituf Nazariyesi

imamilerin akli 6nermelerle imameti temellendirme gayretlerini iki asamali bir izah
yontemine dayandirmak mumkindir. Bunun ilk basamagini, imametin vucubiyeti olusturmaktadir.

Onlara gore seriat olsun veya olmasin akil, mutlaka bir imamin bulunmasini én gérmektedir.??° Bu

%3 7aten onun anlayina baktgimizda da aklin mutlaka vahyin degitee ihtiyaci oldgunu savundgunu da
gormekteyiz. MufidEvailu’l-Makalat, s. 44.

%4 Murtaza,Safi, 1, 128. Ks. Mazlum Uyar, “Gaybet SonraSii Kelaminin Tgekkiilii ve Mutezile” Jslamiyat
11 (1999), Say!: 3, s. 167.

% Howard, s. 223.

2% Nitekim o, imamilerin en giclii delili olan Gadir-i Hum delilimizaruri bir bilgi olmadiini, istidlali
(yorumsal) bir bilgi oldgunu kabul etmektedir. Bkz. Murtazgafi, II, 129.

227 Krs. Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleristanbul 2004, s. 44.

8 Moezzi, s. 19.

229 Bkz. Miifid, Irsad, Il, 342; MurtazaSafi, 1, 128; Tasi, Eb( Ca'feGaybe s. 297; Hilli,Elfeyn s. 15. Hilli
(726/1325), imametin vucubiyetini savunurken, tikhszlim sahibi insanlarin, bir liderin atanmasshsunda
ittifak ettiklerine aret etmektedir. Ardindan da insandaki kogélimeyil potansiyelinin toplum dizenini tehdit
eden bir husus olgunu; bunu 6nlemenin yolu ise bir reisin atanmasiugiinu sdylemektedir. Bkz. Hillf,
Elfeyn s. 15.
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hususta imameti zorunlu goéren diger firkalar ile uyum icerisindedirler. Onlari diger firkalardan ayiran
husus ise meselenin ikinci basamagi olan; imamin Nas ve Tayin ile Allah tarafindan belirlenmesinin
gerekliligine inanmalaridir. Bunu bir emir ve zorunluluk olarak gérmekte, pek ¢ok ayet ve hadisin
buna isaret ettigini belirtmektedirler. Ote yandan bunu akli ydntemlerle de temellendirmeye

calismaktadirlar. Bunlarin en 6nemlisi, Liituf Nazariyesi'dir.

Latuf, kisiyi zorunlu olani yapmaya yonelten ve kotli olandan cgeviren sey olarak tarif edilir.
Lutfu,?® kelam ilmine dahil eden Mutezile’dir.*** Onlari béyle bir sonuca gétiiren husus, iyilik ve
kotulugin akilla kavranabilirligi; bu kavrayis sonucu elde edilen olcllerin de sirekliligidir. Allah'in
fillleri de aklin dlgiilerine uygun diiser ve bunun disinda olmasi diisiiniilemez. iste bir kisim imami
alim, tamamen akli oncillerden hareketle olusan bu disiinceyi alarak imamet nazariyelerini
temellendirmede kullanmis ve aklin, litfun vucubuna hitkmettigini ifade etmislerdir.?*?> Ancak Allah'in
[Gtuf olani yapmasinin gerekliligi hususunda Mutezililerden biraz farkli dislinmektedirler. Adalet
acisindan liituf olanin yapilmasini vacip géren bir kisim Mutezili alim,?* aksi takdirde Allah'in zalim
olacagini savunurken; imamiler, bunu Allah'in cémertligi ve keremine baglamaktadirlar.?®* iste bu
noktada imamiyye Siasi, imameti de lituf baglaminda degerlendirip Gimmetin yénetilmesinde
maksada ulasabilmek icin Allah’in, lGtfu ilahiye’ye uygun olarak imamlari belirledigini
savunmaktadir.?®*® imametin neden bir liituf oldugu hususunda da bazi dnermeler ileri siirmuslerdir.
Bunlardan ilki, insan ve zafiyetleri (izerinedir. Buna gore insanlar masum olmamalari nedeniyle hata
yapmalari ve gorevlerini ihmal etmeleri imkan dahilindedir.?® insanlarin iyiye yonlendiriimesi,

237 toplumda kargasanin 6nlenmesi®® vb. durumlar icin halkin

glnahlardan uzaklastiriimasi,
kendisinden sakinacagi masum bir imamin olmasini gerektirir;?*° zira bir imamin varligiyla birlik ve

beraberlik saglanir, zayiflar kuvvetli olandan hakkini alabilir, gafiller gafletten uyandirilabilir, adalet

230 Bkz. Kadi Abdulcebbaerhu Usilu’l-Hamsethk. Abdulkerim Osman, Kahire 1996, s. 519.

231 Bu kavram Mutezile'nin aslah prensibinden harekaiftaya cikmstir. Aslah prensibi icin bkzOsman
Aydinli, fslam Dijiincesinde Aklilgne Sureci, Mutezilenin olumu ve Eb{’l-Huzey AllafAnkara 2001, 207-
208.

232 Bkz. Tenbekani, Muhammed Abdulfettah (1040/113&finetu’'n-Necatthk. Seyyid Mehdi er-Recai, Kum
1419, s. 45.

33 Bggdat ve Basra Mutezilesi, akla verdikleri rol actsin farklilik gdstermektedir. Madelung’'a géregBat
Mutezilesi aklin kullaniminda Basra Mutezilesineeggdaha az radikaldir. Murtazé ile Mufid'in Basma Bazdat
ekollerine yakinliklaryla ilgili dgerlendirmeler icin bkz. Madelungirhamiyye ve Mutezile Teolojisi” s. 89.
2% Mufid, Evailu’l-Makalat, s. 63.

2% imamiler, bu iddialarini desteklemek icin birtakigeteri de delil getirmektedir. S6zgelimi, “Ey Rabtiz!
Bize bir el¢i gondersen de ayetlerine uyup Miumisher olsaydik.” (28. Kasas, 47) mealindeki ayetikhf
suresinde, babalari salih olan iki ¢gon duvarini onarma hadiselerini (Bkz. 18. Kehf,82§-Allah'in [itfunun
vucubiyetine delalet ettiklegieklinde yorumlamaktadir. Bkz. T(si, Ebl Ca'feilgyan Beyrut trz., VII, 82, VIII,
159. Ayrica bkz. Hilli Kesfu’'l-Muréad fi Serhi Tecridi’l-I'tikad, Bombay 1311, s. 202.

230 Tist, Eb( Ca'ferktisad s. 297.

ZTHillt, Elfeyn s. 15; Tenbekant, s. 45.

2% Diinya, air gittiklerinde Musliimanlari geken, geri kaldikiada da onlarin ekgini tamamalayan bir alimsiz
kalmaz.Sayet boyle olmazsa hak ve batil bilinemez. Bkzf@aé. 352; Nu'mani, s. 138; Tabdin Riustem, s.
226; Sad(k, Muhammed b. Aliglu's-Serayi', s. 200.

%9 Bkz. Keraciki, 1, 347.
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temin edilebilir.?*® Aksi takdirde isyan ve zulim yayginlasir.?** ikinci bir 6nerme ise dinin ve seriatin
icrasi ve korunmasi (zerinedir. Buna gore, seriatin ¢ok az bir kismi mitevatiren ve icmayla gelmistir.
Bir imam olmadan insanlar sadece mitevatiren gelen ve Kur'an'da acikca ifade edilen hususlarla amel
edebilir, diger ihtilafli konularda ise kargasa yasanabilir.?*? Herkes kitabi kendi heva ve hevesine gore
tevil edebilir.?** Halbuki Kur'an’i herkesin kendisine gére yorumlamasi kabul edilebilir bir sey degildir.
Zira Kur'an’in mutlak dogru bir sekilde tefsir edilmesi,?** seriat ve dinf ahkdminin uygulanmasi, hac,
cihad, el-emru bi’'l-ma’rGf ve’n-nehyu ani’l-munker gibi dinf gorevlerin yerine getirilmesi

gerekmektedir.?*® Dolayisiyla din ve diinya islerinde®*®

insanlarin gorevlerini yerine getirebilmeleri,
dinin 6ngordugl sekilde itaat edebilmeleri, Allah’in emirlerini dogru bicimde algilayip ona gére amel
edebilmeleri i¢cin®*” mutlak anlamda her zaman ve mekanda insanlara dogruyu gosterecek,?*® miicmel

olan kitabi izah edebilecek,?*°

tim ahkami bilen,?° hata ve giinahlardan arinmis, emin®* ve masum?*?

bir imama ihtiyag vardir.?Bu durumda da kimin buna layik oldugunu tespit etmek gerekmektedir. Bu

240 Bkz. K&ani, |, 373. Ayrica bkz. Fadl I$azan,Kitabu'l- flel (Sadik, Muhammed b. Alijlelu’s-Serayi’
icinde), s. 253-254.

241 Murtaza,$afi, |, 47. Ayrica bkz. TOsi, Eb( Ca'faktisad s. 297.imamiler, imametin aklen bir zorunluluk
oldugunu ispata buyuk gayret sarfegtim. Bkz. Howard, s. 225.

*2T(si, EbQ Ca'ferktisad s. 304.

243 Kitaplar tek baina yeterli dgildir. Ciinkii herkes kitabi kendi heva ve hevesibeegtevil etmektedir. Bu
nedenle mutlak anlamda bir imama ihtiya¢ vardirz B&&sant, 1, 375.

244 Bkz. Kuleyni,Kaff, |, 138-139.

245 fmam, dinin uygulayicisi, zimami (yular)dimam ile namaz, zekat, hac, oruc cihad tamamlarke. B
Saddk, Muhammed b. AlJyGnu Ahbari Rizés. 427. Ayrica Bkz. Sadabadi, s. 47; Zencaf# l,

248 Murtaza,safi, 1, 47.

247 Bkz. Fadl bSazan Kitabu'l-* flel (Sadk, Muhammed b. Alijlelu’s-Serayi’ icinde), s. 253-254.

248 imamiyye, Allah'in yeryiiziinii, kullarina hiiccet olinnebi yahut vasisiz birakmagina inanir. Bu vasi ister
asikar, ister gizli olsun fark etmez. Adem’den, kiyei® dek siren her zaman diliminde, bir imamin
bulunmasini, dini ahkdmin uygulanmasi icin bir eetrelarak géredimamilere gére, bu husustaki rivayetler de
bunu teyit etmektedir. Ca'fer es-Sadik’a nispeleedbir rivayette, Hz. Adem’den itibaren yeryiiziiritmmsiz
kalmadgi, imamlarin hidayete ermeye vesile olan Allahutid Gzerindeki hiiccetleri olgunu sdylemektedir.
Rivayetin devaminda ise onlari terk edenin helaluginu, b&lananin ise kurtuldgunu soéylemektedir. Bkz.
Kessl, s. 670. Benzer rivayetler icin bkz. Keraciki346.

249 Zencant, 1, 74.

20 Allah yeryiiziini, zaid ve noksan olani bilen bimélen yoksun birakmazayet birakirsa Miiminler hak ile
batil birbirinden ayirt edemezler. Bkz. Sadik, BliHUseyin, s. 30.

#1Bkz. Fadl b.Sazan Kitabu'l-' flel (Sad(k, Muhammed b. Alijlelu’s-Serayi’ icinde), s. 253-254. Bu hususta
benzer gorgler icin bkz. KuleyniKafi, 1, 138-139. Fadl b§azan’a goére, Sayet emin ve toplumu koruyacak bir
imam atanmaz ise din elden gider, ahkam tahrifiredildatciler ¢cgalir.” Bkz. Fadl b.Sazan,Kitabu'l-* flel
(Sadlk, Muhammed b. Alijlelu’s-Serayi’ iginde), s. 253.

%52 Murtaza,safi, Il, 7-8. Ozel sifatlarla donatilgbir imamin varlg zaruridir. (Bkz. Tast, Eb( Ca'felktisad s.
297).Imamin masum olmasi gerekir. Masumiyet de ancakleaelirlenebilir. Bu nedenle bizzat Allah, imami
atayabilir. (Bkz. Tasi, Nasiruddiiesfu'l-Murad, s. 343).imametinsartlari Allah katinda efdal olmak, a‘lem,
ecser, aslah olmaktir. Tim bunlara kimin sahip glohwn akilla belirlenebilmesi mimkin glelir. Durum
boyle olunca da tek yol, nas ile atanmak kalmaktg@kz. Mufid, Mesailu’'l-'Ukberiyye Beyrut 1993, s. 52).
Masumiyet ise sadece Allah tarafindan bilinebiGitinkli onu, sezgi, gézlem, akil yiritme veya tecrilbe
algilayamayiz. Bu durumda masum olagi,kancak bir nasla ve bunun Hz. Peygamber tarafirithan ile
bilinebilir. Bkz. Tast, Ebl Ca'ferktisad s. 313.

23 Murtaza,$afi, I, 47; Tasi, Eb( Ca'ferktisad s. 304, 313. Benzer ifadeler icin bkz. Murtag&fj, 11, 5; TOsf,
NasiruddinKesfu'l-Murad, s. 343; Hilli,el-Babu Hadi ‘Aere, thk. Mehdi Muhakkik, Tahran 1325, s. 43. Mfid,
imamlara yiklenilen gérevlerden hareket ederekirbamin bulunmasinin zaruri olgunu séyler. (Bkz. Mifid,
Irsad, 11, 342). Fadl bSazan’a (260/873) gore isgar Allah tarafindan, emin ve toplumu koruyacakibiam
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ise sezgi, gozlem, akil ylriitme veya tecriibe gibi®** birtakim veriler ile veya arastirmalarla tespit
edilebilecek bir konu degildir.?>* Yani kimin bu makama layik oldugunu tespit etmek oldukca giictiir.?*°
Bunu sefahet ve cehalet igcinde olan insanlar belirleyemez. Ote yandan namaz, hac, zekat gibi
ibadetler(i belirleme)de insanlara vekalet vermeyen Allah, tim ahkamin en 6nemlisi olan imameti

28 imamlarin da atanmasi ve itaatinin

nasil onlara devredebilir. %7 O halde tipki peygamberler gibi
vacip kilinmasi tasarruf icin zorunlu olan®® bir lutuftur. Lituf ise Allah’a vaciptir *°ki bu imamlar, Ali,

her iki oglu Hasan ve Huseyin ile Hiiseyin’in soyundan dokuz kisidir.?**

imamiler, nas ve tayin ile atanmis bir imam olmadan dini gérevleri hakkiyla ifa edememenin
yani sira insanlarin, kendi baslarina dogru olani yapamayacaklari, birbirlerine zulim ve haksizlk
yapacaklarini ileri stirdiikleri gériilmektedir. Yine onlar, adilane bir yénetim icin imametin nas ve tayin

ile belirlenmesi gerektigini savunurlar.

Bu yorum bicimi, imamlarin emri altinda bulunan valilerin durumunun da tartisma konusu
yapilmasina sebep olmus; onlarin nas ile atanma imkanlarinin sorgulanmasina yol agmistir.?®? Buna
gore, sayet imam nas ile atanmis ve verdigi kararlar ilahi iradeye uygun ise o zaman atadigl emir ve
hikemanin da en faziletli oldugunu bilmek zorundadir. Bu da onlarin nasla atanmis olacagl anlamina

gelmektedir. Buna cevap vermekte zorlanan Seyyid Serif Murtaza’'nin, Allah'in bazen imamlara

atanmaz ise dinin elden gitmesi, ahkamin tahriiheesi, dolayisiyla insarfin ifsadi gibi ciddi bir durum ortaya
cikacaktir. Bkz. Fadl §azan Kitabu'l- flel (Sadiik, Muhammed b. Aliflelu’s-Serayi’ icinde), s. 253).

4 T{st, EbQ Ca'ferktisad s. 313.

2% Murtaza,Safi, Il, 5; Ayrica bkz. Tsi, NasiruddiKesfu'l-Murad, s. 343; Hilli,el-Babu Hadi ‘Aere, s. 43.

% Olaganistii niteliklere sahip dinin ise sezgi, gbzlem, akil yiriitme veya tecrilbealgilanamayagani, bu
durumda onun ancak bir nasla ve bunun Peygamladrridan ilani ile bilinebileggni ileri surerler. Bkz. Mufid,
Mesailu'l-'Ukberiyye s. 52; Tasi, Ebl Ca'felktisad s. 313.

%57 Bkz. Sadiik, Muhammed b. Alkemalu’'d-Din s. 9. Ote yandan kim de imami ben segiegaliyorsa, onu
kendisinin yaratmasi gerekir ki bu muhal@kz. Sadik, Muhammed b. AKeméalu'd-Din s. 9.

%8 imamet, insanlarin tercihine birakilamayacak kadae\bir itir. imamet, niibiivvet konumundadir. Vasilerin
mirasidir. Allah ve Resuli’nun hilafetidir. (Bkz. ukeyni, Kafi, 1, 154). Sii alim Kéasani, peygamberlerin
gonderilmesinin zarureti hususunda soylenebilecek skyin aynisinin vasi ve halifeleri icin de zorunlu
oldugunu savunur. K@ni'ye gore, onlara duyulan ihtiya¢ belli zamanl&tar ile dezil tim zamanlardadir;
clinkd Kur'an'in gercek mesajinin anlabilmesi onlara b@ladir. Bkz. K&ani, I, 375.

9 T{ist, Eb( Ca'feriktisad s. 300. Ayrica bkz. TOsi, Nasiruddiesfu'l-Murad, s. 338-339; HilliElfeyn s. 15;
Kasani, |, 375.

29 K asifu’l- Gita, s. 55; Semavi, Mehdil-imame fi Dav'i'l-Kitab ve’s-Siinnduveyt 1979, 1, 66.

280 yani dinin uygulanmasi icin kendisine itaatin yaoldusu bir imamin nashi Allah’a vaciptir. Bkz. Tast, Eb(
Ca'fer,/ktisad s. 300. Ayrica bkz. Tasi, Nasiruddiesfu'l-Murad, s. 338-339; Hilli Elfeyn s. 15; K&ani, I,
375.

261 7eydiyye'ye reddiye amaciyla, esas olanin sogildeasla atanma oldwunu sdylerleribn Kibe “Ey Zeydi!
Bu is yakinlikla deil, fazilet, ilim ile hak edilir, nas ile sihhatieggceklair. Sayet en yakin kimse, yakigindan
dolayr imameti hak ediyorsa, 0 zaman en uzak otknaaiz olurSayet Hasan'in soyuna caiz olursa, 0 zaman
Ca'fer (b. EbT Talib)'in soyuna da caiz olur. Onlaraiz olunca Abbas’in cocuklarina da caiz olumeletedir.
Bkz. ibn Kibe, s. 50; Sadlk, Muhammed b. Algmalu'd-Din s. 115-116.

%62 Bkz. Miifid, Evailu’l-Makalat, s. 74-75imametin belirlenmesi icin ileri siiriilen gerekcetarchareket eden
muhalifler, bu gerekcelerin hepsinin umera, hukeweavaliler icin de gecerli olmasi gerektielestirisini
yapmeglardir. Kadi Abdulcebbael-Mugni, XX, I, s. 100.
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secilecek kisi hakkinda bilgi aktardigini kabullenmek durumunda kaldigini gdrmekteyiz.?®®

Murtazd’dan ¢ok daha énce yasamis olan Nevbahtiler ise diger imamilerden bir adim ileri giderek
“A’yan”in da nas ile belirlendigi goriisiini savunmuslardir.?®* Ancak onlarin bu gériisii daha sonralari
pek taraftar bulamamistir. Sadece 0Ozel sifatlarla muttasif imamlarin Nas ve Tayin ile belirlenecegi

gorlslt benimsenmistir.

Il. imamet Tasavvurunun Nakli Temelleri

imamiyye Siasi mensuplari da diger mezhepler gibi, Firka-i Néciye/Kurtulusa eren firka
olduklarini ispat edebilmek amaciyla kendilerini en erkene dayandirma temayuliinde olmus; gercek
din anlayisinin temsilcileri olduklarini iddia etmis; haklliklarini ve hakkin temsilcisi olduklarini
ispatlayabilmek icin tipki diger pek ¢ok firka gibi, dinin temel kaynaklarindan referans arama yoluna
gitmis; nakli delillere miracaat edip onlari kendi mezhebi temayiilleri dogrultusunda tevil etmeye
calismislardir.® Nitekim ilk ddnem imam{ kaynaklar incelendiginde, onlarin (mezhebin ayirici unsuru
olan) imamet tasavvuruyla ilgili iddialarini tasdik etme gayreti icerisinde olduklari gorilmektedir.
Ozellikle “Gaybet-i Sugrd” (260-328/873-940) ve “Gaybet-i Kiibrd”nin (328/940 vd.) baslangig
yillarinda etkin olup akli hususlara pek itibar etmeyen Kum gelenegine bagli hadiscilerin, bu hususa
abartili bir sekilde agirlik verdikleri, kurgulanmis pek cok rivayeti aktararak zaman zaman oOlglyU
kacirdiklari gériilmektedir.?®® Daha sonra gelen ve “Kum Hadiscileri”ne gére daha mutedil bir cizgide
bulunup akla 6nemli yer veren sonraki alimler ise kendilerine intikal eden imamet tasavvuruyla ilgili

literatiirde bulunan kimi rivayetleri tenkit etmislerse de bircogunu kullanmaktan ¢cekinmemislerdir.?’

imamiyye Sias’nin imamet tasavvuru cercevesinde kullandiklari bu nakli deliller,?®® agirlikli
olarak Ali b. Ebi Talib’in imametinin ispatina yoneliktir. Dogal olarak imamette liyakat, imamete gelis
yoluyla ilgili meselelerin odaginda biyuk 6lciide imamet/hilafetiyle ilgili ilk tartismalar yer almaktadir.
Tipki diger kesimler gibi, imamiyye Siasi da bu hususta kendi gorislerini temellendirmek istemis;
Ali’'nin imametinin ispati Gzerinden imametle ilgili iddialarinin gercek/hak dusince oldugunu ispata
girismistir. Kaldi ki Ali b. Ebi Talib’in imametinin 6ngorilen sekilde, yani nas ve tayin ile atanmis bir

imam olmasinin ispatlanmasi durumunda digerlerinin imameti de dogal olarak ispatlanmis olacaktir.

263 Murtaza,safi, 11, 46.

264 Bkz. Mufid, Evailu’l-Makalat, s. 75.

65 Nakli deliller ile kastet@iimiz sey, imametin ispati meselesinde kullanilan malzémeétbksa imamlarin
sahip olmasi gereken niteliklerle ilgili rivayetiercogunun kurgulanm oldugunu digiinerek bunlari akli
temellendirmeler kisminda ele aldik.

26 Krs. Moezzi, s. 15.

%7 Seyh Sadik’ur’'tikadat adl eseri ile bu eserdeki kadar olmasa da bemaeislere Murtaza'ninseSafi adli

eserinde de sik¢a rastlanir.sKKohlberg, ‘Sii Hadis”, s. 52-53.

288 By delillerin en dikkat cekici dzefli, agirikli olarak Ali b. Ebi Talib merkezli olmalaridiBu dggaldir,

¢unkd onun imametini ispat ettiklerinde g olarak dgerlerinin de imameti ispatlangnolacaktir. Kg. Celi, s.
122.
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iste bu nedenle pek ¢ok ayet ve hadisi Ali’'nin imametini ispat yoniinde tevil etmislerdir. Ali’nin
imametinin yani sira teorik ¢cercevede imameti ispat gayretine ve her bir imamin imametine delalet

eden rivayetlere de rastlamaktayiz.

imametin temellendiriimesinde nakli delilleri kullanmada ibn Ravendi’nin déniim noktasi
oldugunu soylemek mimkindir. Muhtemelen onunla birlikte imamet hakkinda aleni nas oldugu fikri
benimsenmis olmalidir. Clinkli o, mezhep mensuplarindan, nakli delillerin dolayli oldugu fikrini terk
etmelerini, imamet hususunda tevil kabul etmeyen aleni bir nas ile imametin ilan edildigi fikrini
savunmalarini istemistir. Ona gore Hz. Peygamber, gerek Mekke'de gerekse Medine’de, her yeri

geldiginde Ali’nin imametini dile getirmis; bu ilan yiiz defaya yakin gerceklesmistir.®®

ibn Ravendi sonrasinda da gerek tevil gerekse aleni nasla imameti ispat faaliyeti dozunu
arttirarak devam etmistir. Oyle ki Hilli (726/1325) dénemine gelindiginde deliller binleri bulmus; s6z
konusu alim, sadece Ali’nin imametini ispat mahiyetinde el-Elfeyn fi imdmeti Emiri’l-Miiminin Ali b.

Ebi Télib adli kitabinda bini ayet ve bini hadis olmak tizere iki bin nakli delil getirmistir.?”

A. Kur'an

imamiyye mensuplarinin, siyasi iddialarina dinf bir dayanak arama gayretleri, dncelikle onlari
Kur’an’a yoneltmistir. Ancak Kur'an’dan sibut ve delaleti kesin, herkes tarafindan acik bir sekilde
anlasilan naslar ortaya koymak mimkin degildir.?* Bu durum bir kissm mezhep mensubunu,
imamete delalet eden ayetlerin ehl-i beyt muhalifleri tarafindan Kur'an'dan cikarildigl ya da tahrif
edilmis oldugu iddiasina ydéneltmistir.>’> Onlarin tahrif iddiasini, Gcilincti asra kadar goétirmek
mumkiindir.?”® Nitekim Mutezili alim Hayyat (298/910), el-intisdr ve’r-Red alé ibni’r-Révendi adli
eserinde Imamiyye onciilerini elestirirken onlarin, Kur'an'in degistirilip tahrif edildigi iddiasinda
bulunduklarini séylemektedir.?™* Hicri Giclincii ve dérdiincii asirlarda yasamis olan imam alimlerinden
Berki (274/887 veya 280/893), Ayyasi (320/932), Ali b. ibrahim Eb¥l-Hasan el-Kummi (307/919),
Kuleyni (329/940), Nu'mani (360/971) *"® ve Nevbahtiler,’”® bu fikri savunanlarin basinda

269 Qs Jaing ¥ L e (i allll Jgy o) 1 sl ) (e 2 gsaing ¥ o) alel 5 K&dT AbdulcebbarTesbitu
Delaili'n-Nubuvve s. 222

210 Bkz. Hillt (726/1325)gel-Elfeyn filmameti Emiri’l-Mi’'minin Ali b. Ebf TalipBeyrut 1982.

21 Ahmet Akbulut,Sahabe Devri Siyasi Hadiselerin Kelami ProblemlEtkileri, istanbul 1992, s. 105.

212 Krs. Sal0s, Ali AhmedAkidetu’lfmame indeg-Siati'l- [sna ‘Aseriyye Kahire 1992, s. 103.

273 Kur'an ilaveleri icin bkz. Meir M. Bar. AsherrhamiyyeSiasinin Kiraat Farkliliklari ve Kur'an ilaveleri’
cev. Omer Kara- Mehmet PaEkev Akademi Dergisi/3, Ankara 1998, s. 207-235.

" Hayyat, s. 14. Dérdiincii asringkinda vefat etmgiolan bir dger Mutezile alim Belhi'ninNazmu’l-Kur'an
ve Selametuhl mine’'z-Ziyadeti ve'n-Nuksadinda bir eseri vardir. Adindan apldigi kadariyla eser,
Kur'an'da eksik ve fazlalik oldgu iddialarina cevap nit@indedir. Eser icin bkz. Kadi Abdulcebbaresbitu
Delaili'n-Nubuvve s. 63, 548.

215 Krs. Sals, Ali AhmedBeyng-Sia ve’s-SunnegKahire trz., s. 156-158.

2% Bkz. Mufid, Evailu’l-Makalat, s. 98.
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gelmektedir.?’” S6z konusu dénemlerde yogun olarak ehl-i beytin imametini ifade eden, onlari éven
ve diismanlarini yeren ayetlerin tahrif edildigiyle ilgili rivayet ve iddialar giindemdedir.?’® Ancak bu
rivayetlerde tahrif edildigi iddia edilen ayetlerde esas hususun Ali'nin imametinin temellendirilmesi
oldugu goriilmektedir.?”® Mesela, Ayyasi, A’raf suresinin 172. ayetini,®® “Rabbin, Ademogullarindan,
onlarin bellerinden ziirriyetlerini almis ve onlari kendilerine sahit tutarak: “Ben sizin Rabbiniz,

Muhammed Allah’in_elcisi, Ali de Emiru’l-Miminin_degil mi?” (demisti). “Evet, (buna) sahidiz!”

dediler. Kiyamet glnil, “Biz bundan habersizdik!” demeyesiniz.” seklinde oldugunu iddia
etmektedir.?® Yine Nahl suresi 24. ayetini,®* Onlara: "Rabbiniz Ali_hakkinda ne indirdi?" dendigi
zaman, "Evvelkilerin masallari!" derler, seklinde yazmistir.?® Ali b. ibrahim el-Kumm? ise Nisa suresi
65 ayetini,?®* “Hayir, ey Ali, Rabbinin hakki icin onlar aralarinda gikan g¢ekismeli islerde seni hakem
yapip, ...” seklinde vermektedir.?®®> Zuhr(f suresinin 59. ayetinin ise?®® “Muhakkak ki Ali, sadece
kendisine nimet verdigimiz ve israilogullar’na érnek kildigimiz bir kuldur.” seklinde oldugunu ve
buradan Ali b. Ebi Talib’in adinin kaldirildigini iddia etmektedir.”®” Kuleyni’de de Nisa suresi 174.
ayeti,?® “Ey kendilerine kitap verilenler! (Ali hakkinda) apacik bir nur olarak indirdigimize iman edin.”

seklinde verilmektedir.?®

Mezhebin onclilerinden bir kismi, imametle ilgili ayetlerin tahrif edildigini belirten rivayetlere
iltifat etmesine ragmen, zamanla mezhep mensuplari bu iddiadan vaz ge¢cmislerdir. Eldeki mevcut
bilgilere gére bunun énciiliginii Seyh Sad(k yapmis;**%limizdeki Kur'an’in, gercek Kur’an’in tamami
oldugunu, onun ne bir eksigi ne de fazlasi bulundugunu séylemistir.?®* Sad(k’un, seleflerinin
cizgisinden ayrilip Kur’an’in tahrifi iddiasindan neden vazgectigiyle ilgili acik bir bilgi mevcut degildir.

Ancak onun, 355/965 yilinda farkli ekollerden kelamcilarin yogun olarak yasadigi Bagdat’a yerlestigi

2’7 Kur'an dginda ayrica vahiy indi ve bunlarin yaklak olarak 17 bin ayeti buldw iddialari da sbz
konusudur. Bkz. Sadik, Muhammed b. &liikadat, s. 100.

2’8 Krs. Suleyman Atg “ImamiyyeSiasi’nin Tefsir Anlaygi” AUIFD, XX, 147-172, s. 155.

29 Krs. Msevi, Msagsia ve't-TashihBeyrut 1988, s. 131.

80 Ayetin mealisoyledir: “Rabbin, Adempullarindan, onlarin bellerinden zirriyetlerini aue "Ben sizin
Rabbiniz dgil miyim?" diye onlari kendileringahid tutmgtu. "Evet, (bunajahidiz!" dediler. Kiyamet guni
"Biz bundan habersizdik!" demeyesiniz.” A'raf, 172.

2L Ayyast, |1, 44.

282 pAyetin mealisdyledir: “Onlara: "Rabbiniz ne indirdi?" derglizaman, "Evvelkilerin masallari!" derled’6.
Nahl, 24.

283 Bkz. Ayyast, I, 257.

284 Ayetin mealisdyledir: “Hayir, Rabbinin hakki icin onlar, aralada cikan cekimeli islerde seni hakem yapip,
..." 4. Nisa, 65.

285 Kummi, Ali b. ibrahim, 11, 150.

2640 sadece kendisine nimet veiithiz ve israilogullari’na érnek kildgimiz bir kuldur.” 43. Zuhr(f, 59.

287 Bkz. Kummi, Ali b.ibrahim, 11, 259.

288y kendilerine kitap verilenler! Apacik bir nutasak indirdgimize iman edin” 4. Nisa, 174.

289 Kuleynt, Kafi, 1, 345.Kaffyi tashih eden Bahruddin el-Amili'nin de beligitigibi bu ayet Kur'an’da mevcut
degildir.

20 Krs. Moezzi, s. 17.

21 Bkz. Sadk, Muhammed b. Aktikadat, s. 99.
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gbz onilnde tutulmalidir. Bu ortamda Kur'an'in tahrif edildigi fikrini savunmanin faydadan ziyade
zarar verecegini ve kendilerini giic duruma sokabilecegini diisinmis olmasi muhtemeldir.?®? Bundan
sonra Kur’an’in sadece elimizdeki mevcut Kur’an oldugu inanci yaygin sekilde benimsenmistir.

293 jle cagdas Sii yazarlar bu fikirdedirler.?®* Ahbari gelenege bagli

Ozellikle usuli gizgideki alimler
Tabersi (VI/XIl), Meclist (1110/1697), Cezairi (1112/1700), Hurru’l-Amili (1104/1692), Bahrani
(1107/1695) gibi**® ulema arasinda ise Kur’an’in tahrif edilmis olduguna dair rivayetler iltifat gormeye

devam etmistir.?®®

Kur’an’in tahrifi meselesinde Miifid ise ilk ikisinden farkl bir tutum sergilemektedir. Onceleri
Kur'an’da bir eksiklik oldugunu kabul eden Miifid’in,?®" sonralari Kur’an’da herhangi bir tahrifin sdz
konusu olmadigi fikrini savundugu gorilmektedir. Kur’an’in tahrifiyle ilgili rivayetleri degerlendiren
Miifid, bunun, Kur’an’in tevili kisminda gercgeklestigini ileri slirmektedir. Ona goére Ali b. Ebi Talib’in
elinde bulunan bu tevil, muciz olan Allah’in kelamindan farklidir; ancak yine de Kur’an’in bir
parcasidir. Ayrica Mifid, Kur'an’in tertibinde degisiklikler oldugunu da ileri stirmektedir. *® Fakat

Kur’an’da Ali’nin adinin acik bir sekilde zikredilmedigini itiraf etmektedir.?*°

Miifid’in de itiraf ettigi gibi, aslinda Kur’an’da Ali'nin adi agik¢a zikredilmemesinin 6tesinde

imamiyye Sias’nin ileri siirdiigii sekilde bir imamet tasavvurunu destekleyecek acik bir ayet de

292 Ote yandarSeyh Sad(k, Kuran'in tahrifini reddetmesinezmeen, Kur'an dginda da vahiy geldine dair
rivayetlere sahip cikmakta; bunlarin toplanmasiind@, on yedi bin ayeti bulagmi; fakat bunun Kur'an
olmadgini sdylemektedir. (Sadtk, Muhammed b. Altikadat, s. 100). Saddk bu fikriyle muhtemelen “Kum
Hadiscileri” tarafindan aktarilan Kur'an ile ilgilivayetlere bir izah getirmeye cghaktadir.

293 3pzgelimi, Murtaza ve T0si, Kur'an'in tahrifinerkegikarlar Bkz. Salus Beyng-Sia ve’s-Siinnes. 156-158.
Nitekim Tasi, “Kur'an, ziyade veya noksargddir.” demektedir. Bkz. Tasi, Eb( Ca'fér)byén I, 3.

2% By hususta bkz. K&u'l- Gita, s. 47; Abdulbaki GoélpinarliTarih Boyuncalslam Mezhepleri veiilik
Istanbul 1997, s. 221-22Zencanj |, 38 ve lll, 178-182. Golpinarli, elimizde mevcolan Kur'an'in,
Peygamber’e nazil olan Kur'an'in tamami @duziyade, noksan ve tahriften korugdugorziinde olarSia-i
Imamiyye’nin bu hususta Ehl-i Suinnet ile ittifaki gitti soyler. (Bkz. Gélpinarli, s. 221-222). GolpihaKur'an
tahrif edildigine dair gorig beyan edenlerin cahil veya mufteri ofgmu; Zencani ise bu husustasken bir sey
iddia edenin hidayet tUzeri olmagh iddia eder. Bkz. Gélpinarli, s. 221-222; Zericm9.

29 Krs. SalusBeyne-Sia ve's-Siinnes. 156-158.

2% Krs. Uyar, Ahbarilik, s. 256.

297 Krs. Uyar, Ahbarilik, s. 257-258Miifid’in eserleri incelendijinde, bazi eserlerinde, mevcut Kur'an'da eksiklik
olduguna, tam ve eksiksiz nishanin ise imamlarda bulgunck delalet eden ifadelere rastlamak mumkindur.
Nitekim /htisas adli eserinde gecen bir rivayette Hac suresi 52t “muhaddes” kelimesi eki ile verir.
“Senden 6nce higbir resul, nebi (ve Muhaddes) gimdmitik ki o, ...” (22. Hac, 52) Bu kismi duymadiklarin
soyleyenlere, bunun, Ali'nin kitabinda olgw kailigl verilmistir. (Bkz. Mufid, el-/ntisas thk. Ali Ekber el-
Gifari ve Seyyid Mahmdd ez-Zernedi, Beyrut 1993,287). “Ey inananlar! Cuma giini namaz igin
cagirildigi(niz) zaman, Allah't anmaya m, (fesa'v), alverisi birakin. ... Namaz kilindiktan sonra yeryuzine
dagilin ve Allah'in lutfundan (nasibinizi) arayin.(82. Cuma, 9-10)htisasta gecen bir rivayette, ayetin gercek
seklinin bodyle olmadii, “fesa’v ila zikrillahi” kelimesinin yerine aslda “Femdd (ge¢cmek) ila zikrillahi”
ibaresinin bulundgu iddia edilir. Ayrica “Allah’in lutfundan (nasibin) arayin kismi da “Allah'in vasilerine
olan lutfundan nasibinizi arayin.” “vet@a min fadlillahi al&’l-Evsiya”seklindedir.” Bkz. Miifid,/htisas s. 129-
130.

2% Mufid, Evailu'l-Makalat s. 95-99. Miifid, Kur'an'da ziyadgk ise kagi cikmaktadir. Yani Kuran'a
herhangi bir ilaveyi kabul etmemektedir. MUfiElailu’l-Makalat, s. 99.

299 Mufid, Mesailu’l-Ukberiyye s. 25-26.
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bulunmamaktadir.®® Ancak imamiyye Siasi, iddialarini desteklemek amaciyla yine de Kur’an’a
miiracaat etmis; daha en basindan itibaren agirlikli bir yéntem olarak ayetlerin nizul sebeplerine
yonelmis, onlari basta Ali b. Ebf Talib olmak Uzere imamet ile iliskilendirme yoluna gitmistir. Bunu
yaparken bazen farkli zamanlarda ve farkli nedenler ile nazil olan ayetler arasinda baglanti kurarak
kendi dislincelerine uygun nuzul sebepleri olusturduklarini/kurguladiklarini dahi tespit etmek

mumkanddr.

imameti ispat hususunda basvurduklari bir baska yéntem de ayetlerin tevilidir. imamiyye
Siasi, tevile blyik onem vermekte; tevil edilmeye miusait tim ayetleri imamet baglaminda
degerlendirmeye calismaktadir. Bu nedenle tevilde bazen asiriya kagtiklarini, kimi zaman siyak ve

k,*' ayetlerin mistakil olarak nazil oldugunu savunarak

sibakindan yani baglamindan koparara
imamet nazariyeleriyle iliskilendirdiklerini gérmek mimkindir.®% Bu hususta bazen o kadar asiri
gitmislerdir ki neredeyse Kur’an’i imameti tasdik kitabi olarak gordikleri izlenimine kapilmak dahi
mumkiindir. Bu hususta kullandiklari ayetlerin sayisi bini bulmaktadir. Ancak imamet tasavvuru
baglaminda ciddi olarak iizerinde durulan ayet sayisi ise yaklasik ti¢ yiiz civarindadir.>®® Mesela,
Kur'an’da gecen "dogru yol”3** “yol gésterici”®® “kitap”®® “sivrisinek”*” “nur”3%® “sirat”3*° Allah'in

7311

Peygamber'e verdigi “destek”®'° “vezir”*'! ve daha pek cok kavram ile Ali ve imametinin kastedildigi

3% rs. Salus Akidetu’lfmame s. 103. On iki imamdan hic biri acik bir nas mdusunu iddia etmenstir. Bkz.
ibn Murtaza, s. 5.

301 5alus Akidetu’l{mame s. 103.

392 Mufid’in “Tathir” ayeti deserlendirmesi buna giizel bir 6rneksk# etmektedir. Bkz. Mufid,Fusalu’l-
Muhtéra, s. 53.

303 Bkz. ‘Ukaylt, s. 300.

%4 Bkz. Kummi, Ali b.ibrahim, I, 41.

305 imamilere gore Peygamber, “Sen, ancak bir uyaricisin, her toplumun bir yol gostericisi vardir.” (13. Ra’d, 7)

mealindeki ayeti, “Ben uyariclyim, Ali de yol gostericidir.” seklinde tefsir etmistir. (Bkz. Saffar, s. 50; Hilli,
Minhdcu’l-Kerdme fi Ma’rifeti’l-imédme, thk. Muhammed Resat Salim, Kahire 1962, s. 156). Bu ayet her zamanda
bir imam olmasi gerektigini reddedenlere cevaptir. Yeryiizi hiiccetten hali kalmaz. Ali de der ki yerylizi ya zahir
ya da gizli bir imamdan hali kalmaz. Bkz. Kummi, Ali b. ibrahim, 1, 361.

3% «O kitap, onda aslaiiphe yoktur. Muttakiler icin yol gostericidir.” (Bakara, 2) mealindeki ayette gecen
kitap, Ali'dir. (Bkz. Kummi, Ali b. Ibrahim, 1, 43). Muttakiler is8ia’dir. Bkz Ayyési, |, 44.

307 «Allah, bir sivrisinesi, hatta onun da iistiinde olani misal vermektenman’ (2. Bakara, 26). Buradaki
sivrisinekAli'dir, onun iistiinde olan da Peygamber'dir. BKummi, Ali b. ibrahim, 1, 48.

%8 «Ey insanlar size Rabbinizden delil geldi ve sa@eacik bir nur indirdik.” (4. Nisa, 174). Bu ayéielelil
Peygambemur ise Ali'dir. (Bkz. Ayyasi, |, 311) Benzer bir rivayet icin bkz. Miifidhtisas s. 278.

39 «(Seytan) dyle ise dedi, beni azdirmanasKae, and icerim ki ben de onlar(i saptirmak) igenin dgru
yolunun Ustiine oturagam.” (7. A'raf, 16). Buradaksirat, Ali'dir. Bkz. Ayyast, Il, 13.

310« O ki yardimiyla seni ve Miiminleri destekledi8. Enfal, 62). Burada Allah’in Hz. Muhammed’erdi
destekAli'dir. Bkz. Hilli, Minh&cu’l-Kerdmes. 160.

311 “Bana ailemden bir vezir ver.” (20. Taha, 29). Peygamber, Ali icin Allah’a dua edip, “Kardesim Ali'yi bana vezir

kil.” demistir. Bkz. Hilli, Minhdcu’l-Kerdme, s. 165.
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iddia edilmektedir.®**  “Akrabalik sevgisi”®*® “nur’* Kur'an’da kastedilen “bilenler”®*

sadikin/dogrular”,**® helak olmayacak olan “yiiz”,*" “ul(’n-niiha/akil sahipleri”,**® “her milletin

dnderi/imami”,**® “miitevessimin/ isaretten anlayanlar”’,**® “a’raf {izerinde de herkesi simalarindan

» 321 «

taniyan adamlar”,** “ulu’l-emr”3?

ve “ikmalu’d-din/dinin kemale ermesi”** gibi daha pek cok ayetin

#2 Alinin  imametinin  kastedildiini ileri siirdikleri daha pek cok ayet vardir. Ckne“Rabbin,
Ademazullarindan, onlarin bellerinden ziirriyetlerini ajmve onlari kendilerinesahit tutarak: “Ben sizin
Rabbiniz dgil miyim?” (demisti). “Evet, (buna)sahidiz!” dediler. Kiyamet guni, “Biz bundan habedsk!”
demeyesiniz."dir. (7. A’raf, 172). Ayette immet Ak ne zaman “Emiru’l-M{’'minin’ dendini bilseydi onun
faziletini inkar etmezlerdi. Allah “Rabbin, Ademollarindan, onlarin bellerinden zirriyetlerini ajnve onlari
kendilerinesahit tutarak: “Ben sizin Rabbiniz gié miyim?”demisti. Melekler de “evet” demglerdi. Allah: “Ben
sizin Rabbinizim, Muhammed nebiniz, Ali de emiridiz” buyurmuwlardir. (Bkz. Hilli, Minh&cu’l-Kerame s.
166). Yine “Hayir! Rabbine andolsun ki bildikleri gibi degil, onlar aralarinda ¢ikan cekneli islerde seni
hakem yapip sonra da senin vgindihilkme kagi iclerinde hicbir sikinti duymaksizin, tam birliegyetle boyun
egmedikce iman etngiolamazlar.” (4. Nis&, 65) mealindeki ayet ile d& Kastedildiini ileri surerler. Ayni
ayetle ilgili deserlendirmeyi iceren bir rivayette ise bir kavim a@flin varlg ve birligine inansa da
Peygamber'in yagh bir is icin “Keske sdyle sOyle yapsaydi.” deyip iclerinde bir sikinti e¢a bu kimseler
musriktir, denmektedir. Bkz. Saffar, s. 540.

313«De ki: Ben buna katlik sizden bir ticret istemiyorum. Ancak akrabagvgisini diliyorum.” (42S0ra, 23)
Bunlar, Muhammed ve Ehl-i Beyt'tir, (Bkz. Berki, &EhCa’fer Ahmed b. Muhammed b. Halid (274/887 veya
280/893), Rical, Tahran 1383, s. 144) imamlardir. (Bkz. KuleyK&fi, I, 342) “Kim bu akrabalarin ya
Resulallah?”, diye sorulgunda Ali, Fatima ve her iki ¢ocuklari cevabini vagtin Bkz. Hilll, Minhacu’l-
Kerame s. 153.

314 «“Artik Allah'a, onun Resuline ve size indigiiniz nura inanin.” (64. Tgban, 8). Allah'in nuru, kiyamet
gundne kadar Muhammed'in soyundan gelecek olan iaram. (Bkz. KuleyniKafi, 1, 151) “...Bu &acin ya,
neredeyse ajadokunmasa bilesik sacar. Nur tGzerine nurdur o. Allah, dilgidi kendi nuruna kilavuzlar. Allah,
insanlara ornekler verir.” (24. NQr, 35). Bu nuirpri ardina gelen imamlardir. Bkz. Kuleymd@fi, I, 151.

315 «De ki “Bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” Dusu ancak akliselim sahiplergiit alir.” (39. Zumer, 9).
Muhammed el-Békir'a nispet edilen bir rivayettel&Bler bizleriz, bilmeyenler dimanlarimiz, “Ul0’l-Elbab”
siamizdir, denmektedir. Bkz. Saffar, s. 74.

318 “Ey inananlar, Allah’tan korkun ve dogrularla beraber olun.” (9. Tevbe, 119). Allah bizim dogrularla beraber

olmamizi istemistir. Dogru da ancak masumlardan olur. Bu da Ali’dir. Clinkii dért masumdan biri odur. (Hilli,
Minhdcu’l-Kerdme, s. 164) Kuleyni’de gecgen rivayetlerde de imamlarin kastedildigi ifade edilir. (Bkz. Kuleynt,
Kafi, 1, 162) Mifid de bu ayetin Ali hakkinda geldigini, fakat tim imamlar hakkinda cari oldugunu séylemistir.
(Bkz. Mufid, Fusdlu’l-Muhtdra, s. 137). Mifid, ayetten imamlarin sadik olmasi gerektigini, sadiktan da
masumiyetin anlasildigini, dolayisiyla imamlarin masum olmasi gerektigini, masumun ise ancak nas ile

belirlenebilecegini sdylemistir. Bkz. Mifid, Fusdlu’l-Muhtdra, s. 138.
317«0'nun yiiziinden bga hersey helak olacaktir.” (55. Rahman, 27). Ca'fer edi8a nispet edilen rivayette
onun, “O ylz biziz.” dedi aktarilir. Bkz. Sad(k, Muhammed b. Akemalu’d-Din s. 231.

318 “viyin, hayvanlarinizi otlatinSiiphesiz bunda, akil sahipleri icigaretler vardir.” (20. Taha, 54). Ca'fer es-
Sadik'tan; “Ul0'n-Nuh@” bizleriz. Bkz. Saffar, s38.

319 “Her milletin &nderini/imamini gardigimiz giin kimlerin kitabr gandan verilirse ste onlar, kitaplarini
okurlar ve en ufak bir haksigh wratilmazlar.” (17isra, 71). Rivayete gore Peygamber’e, “Sen herkesami
desil misin?” diye sorulmyg, o da “Ben herkese gbénderilen Allah'in elgisiyiialzat benden sonra halkin, Allah
tarafindan Ehl-i Beyt'imden gonderilen imamlaricd&. Onlar halki idare icin ¢ikacaklar, yalanladdag sapik
ve kafir imamlar ve taraftarlarinca zulmgratilacaklardir.” demgtir. Bkz. Kuleyni,Kafi, I, 169.

320 «Siiphesiz bundasaretten anlayanlara ibretler vardir.” (15. Hicr,).78l'den, “Mitevessimin” bizleriz.
Peygamber insanlari ylzlerinden taniyordu. “Miteiratn” benim ve kiyamete dek benim zirriyetimdeanol
imamlardir. Bkz. Safféar, s. 377.

821« A'raf Gzerinde de herkesi simalarindan tanigatamlar vardir ki ...” (7. A'raf, 46). Bunlar imdandr.
(Bkz. Saffar, s. 516). Muhammed el-Bakir'dan, “A'ta bulunanlar biziz. Bizi taniyan bizdendir. Bizal olan
cennettedir. Bizi inkar eden ise cehennemdedirz.BBaffar, s. 520.

%22 imametle ilgili ileri suriilen bir b&a ayette de “Ey iman edenler! Allah'a, Resule izelen olan ulu’l-
emr'e/emir sahiplerine itaat edin.”dir. (4. Nis®)$mamiyyeSiasi’na gore “Ulu’l-Emr” ile kastedilen vasiyettir.
(Bkz. Ayyasi, |, 276) KimiimamiyyeSiasi alimlerine gore ise s6z konusu ulu’l-emr, i, (Bkz. Kummi, Ali
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de Ali ile birlikte tim imamlari isaret ettigini ileri sirmektedirler. Kuskusuz bu ayetleri tahlil etmek ve
delalet degerini tartismak mustakil bir ¢alismayi gerektirir. Ancak erken dénemlerden itibaren
ehemmiyetle vurgulanan bazi ayetler vardir ki siireg icerisinde olusan yorum farkliliklarini da dikkate

alarak onlari degerlendirmek imamet tasavvurunun nakli temellerinin tahlili agisindan 6nemlidir.

1. Hz.Ibrahim’in Imamet Makamina Tayini

imamiyye Sias’'nin imameti ispat baglaminda kullandigi ayetlerden birisi, Allah'in Hz.
ibrahim’le diyalogu, ona ve ziirriyetine ahdi/imameti tevdi etmesiyle ilgili olan, “Rabbi, bir zaman
ibrahim’i birtakim kelimelerle sinamis, o da onlari tamamlayinca: “Ben seni insanlara imam
yapacagim.” demisti. Soyumdan da (imamlar yap)” dedi. (Rabbi): “Zalimlere ahdim ermez.” Buyurdu.”
mealindeki ayettir. 3** Bu ayette bir ahde, yani imamete isaret vardir.®*® Ayette yer alan Zalimler
ifadesinden hareketle zalimlerin (ahdi elde edemedikleri icin) imam olamayacagini,®*® yani tim zalim
imamlarin imametinin gecersiz oldugunu savunmaktadirlar.?*” Baska bir yorumda ise zalimler ile puta

8

tapan®® misriklerin kastedildigi ve buna gore imametin misriklere intikal edemeyecegi ifade

b. ibrahim, 1, 149) Nitekim Fadl t§azan, bu ayetten Ali'nin kastedifdnde ittifak old@gunu rivayet eder.
Fadla gore bu ayetle seriyye komutanlari kastgdifa Ali seriyye komutarnhi yapmstir. Alimler
kastediliyorsa Ali alimdir. Emr-i bi'l-ma’ruf yapdar kastediliyorsa Ali bu gorevi de yapiyordu digkrbu
husustaki ihtilaflara dgnip kendince onlari cevaplamakta ve ayetle Ali'nkastedildgini ispatlamaya
calismaktadir. (Bkz. MifidFusllu’l-Muhtara s. 118) Bazilarina goére ise “Ulu’l-Emr” ilgairet edilenler Ali,
Hasan ve Huseyin'dir. (Bkz. Ayya |, 276) Ancak sonradan glan genel glime gore bu ayetle Ali soyundan
kiyamete dek gelecek olan imamlar kastedilmektefkz. Ayy&i, |, 273; Sadlk, Muhammed b. Ali,
Kemalu'd-Din s. 222)imamiyyeSiasi bu ayetten hareketle, herhangi bir husustasmalzlik cikmasi halinde
sorunun bu imamlara irca edilmesi gergkti iddia etmektedir. (Bkz. Ayyd, |, 273). Zira bu ayet ile imamlara
itaat, peygambere itaat ilgiekilinmaktadir. (Bkz. Sadlk, Muhammed b. Afiemalu’d-Din s. 24; Zencant, |,
76) Yine bu ayetten hareketle, kendisine itaatimeatidigi bu imamlarin masum olduklari iddia edilmektedir.
Bkz. Sadlk, Muhammed b. Alllelu's-Serayi', s. 123.

323 «Bugtin size dininizi kemale erdirdim, tizerinizdekimetimi tamamladim ve size din olarktam'i sectim.”
(Bkz. 5. Méide, 3) mealindeki en sorinen ayet ile de Allah'in, Ali'nin velayetini farz kilgani ileri
stirmektedirler. (Bkz. Kummi, Ali dbrahim, 1, 162, 170; KuleynKafi, 1, 228) Onlara gore Ali’'nin velayeti (ve
dolayisla imamet) dinin kemale ermesindendir. (BKaleyni, Kafi, I, 230) Bu nedenledir ki Peygamber de
Ummetine Ali’'nin bir a‘lem (en bilgili) ve imam olgunu beyan etngtir. (Bkz. Nu'méani, s. 217; Saddk,
Muhammed b. Ali,Emali s. 674; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 433). Rivayetlgore ayet nazil ol¢unda
Peygamber, niiblvvet gérevinin tamamlanmasi, dieimdde ermesi ve kendisinden sonra Ali’'nin velayatin
bildirilmesi nedeniyle tekbir getirnglir. (Bkz. Sadiik, Muhammed b. AEmaAli s. 354; Tabersi, Emind$iam,

s. 133) Orada bulunan Eb( Bekir ve Omer bu ayetinhakkinda inip inmediini sormuylar, Peygamber de
ayetin onun ve soyundan kiyamete dek gelecek olaiyae hakkinda nazil oldwnu sdylemitir. (Tabersi,
Ahmed b. Ali, s. 147). Nu'mant ise “Ali’nin ve onwoyundan gelecek olan on bir imamin” demektg@ikz.
Nu'méani, s. 67).Bazi rivayetlerde ise olay Gadir-i Hum ile skilendirilip orada Peygamber’in, Ali'nin
imametini ilan etmesinden sonra bu ayetin naziugldiddia edilmektedir. (Bkz. Saddk, Muhammed b. Alj,
Emali s. 2) Ancak temel kaynaklarda Gadir-i Hum ilgkiliendiriimesi pek acik gérilmemektedir. Fakat her
halukarda bu ayete dayanarakmé&meti Uzma’nin Peygamberin vefatindan o6nce angddgani iddia
etmektedirler. Bkz. HilliElfeyn s. 355.

%242 Bakara, 124.

325 T(ist, NasiruddirKesfu'l-Murad, s. 348.

326 Kummi, Ali b. ibrahim, 1l, 199; Nu'manti, s. 216; Sad(k, Muhammedlp Uylnu Ahbarl Rizas. 216;
Hisal, s. 104.

%27 sadikEmali byy, 1362, s. 674; Meclisi, XXV, 120.

%28 Mufid, Intisas s. 23; Meclisi, XI, 55.
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edilmektedir.®® Onlara goére bu ayetler ile vurgulanmak istenen bir baska husus da Eb{ Bekir ve
Omer'in kifri gegmislerinden dolayl imamete uygun olamayacaklaridir. Ciinkii Allah, “Ahdim
zalimlere ulasmaz.” buyurmaktadir. Buradaki ahit de imamettir.>* Cahiliyye déneminde yasamis

olmalarindan dolayi onlar Eb(i Bekir ve Omer’i imamete layik gormemektedirler.®*

Ayetin baglamindan imametin kimde olacagi da anlasiimaktadir. Buna gére imamet, sadece
Hz. ibrahim’in zalim olmayan soyundan devam edecek, baskasina gecmeyecektir.>*? Ancak buradan
bazi kimselerin/imamlarin masum olmasi gerektigi sonucu da ¢ikmaktadir. Zira zalimler masum
olamaz.**®* Bu masumlar da Hz. Peygamber ve Ali’dir. Nitekim ayette gecen Hz. ibrahim’in soyumdan
da ifadesine cevap olarak Allah, bazi kimselerin isimlerini zikretmis,*** bunun Gzerine Hz. ibrahim, Hz.
Muhammed ve Ali’nin ismini sormus ve olumlu cevap almistir.®*® Bu ayetin nazil olmasi Uzerine
Resulullah da davetin kendisine ve Ali’'ye ulastigini, artik kimsenin putlara secde edemeyecegini,

Allah’in kendisini nebi, Ali’yi de vasi kildigini ilan etmistir.*®

2. Velayet

imametin temellendirilmesi ve Ali b. Ebi Talib’in imametini ispat baglaminda kullanilan
ayetlerden birisi de “Sizin dostunuz, ancak Allah, O’nun elgisi ve namazlarini kilan, zekatlarini veren,

”3" mealindeki ayettir. Velayet ayeti olarak meshur olan bu ayet, imamet

rukda varan Miminlerdir.
tasavvuru agisindan “veliyyukum (dostunuz)” ifadesiyle 6n plana ¢cikmaktadir. imamiyye Siasi’na gore
bu ifadede velayete/kendisine itaate en layik olana bir isaret vardir. 338 Zira “v-l-y” sézliikte evla
anlamindadir ve “Veliyyu’l-Ahd”, hilafet adayi icin kullaniimaktadir.®*° Veli de islerin tedbiriyle

ugrasandir.3%°

imamiyye Siasi’nda bu ayetin Ali b. Ebi Talib soyundan gelen tim imamlari kastetmek icin

nazil olduguna®* ve bu ayet ile imamlara itaatin Hz. Peygamber’e itaat ile esdeger goriildigiine dair
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rivayetler varsa da*** genel egilim, ayetin Ali merkezli olusudur. Hatta kimi imam{ alimler bu ayetin Ali

29 Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 251. Kimi rivayetlerde bu zalimlerin ayni zamanda sefih gidwa belitilir. Bkz.
Mufid, /htisas s. 22; Meclisi, XII, 12.

330 T0si, Nasiruddirkesfu'l-Murad, s. 348.

331 Zaten imamete liyakat icin 6ne siriilen bir dzeti& cahiliyye dénemi yamams olmaktir. Bkz. Sadik,
Muhammed b. Ali/lelu's-Serayi', s. 202-203. Meclisi, XXV, 143-144.

332 ayyast, |, 77; TGsi, Eb( Ca'fefibyan |, 449; Meclisi, XXV, 141.

33 T0st, Eb Ca'feiTibyan |, 449. Benzer gosler icin bkz. Tsi, NasiruddiRisale-i Kavaidi'l-Akaid s. 89.
834 «Eyet, soyundan falan falan” buyurulgiur. Bkz. Ayyat, |, 77.

335Bkz. Ayyat, |, 76, 77.

330 Hillt, Minhacu’l-Kerame's. 155.

%75, Maide, 55.

338 T{ist, Eb( Ca'ferktisad s. 317.

%39 T{st, EbQ Ca'ferfktisad s. 317.

%0 Tabersi, Eminuislam, s. 163.

%1 Ayyast, |, 328; KuleyniKafi, 1, 138.

%2 Sadik, Muhammed b. AEmAli s. 531.
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hakkinda®* nazil oldugu hususunda icma oldugunu iddia ederler.?** Onlara gére bu hususu, ayet icin
ongorilen niizul sebebi ve yorumlarda agikca gormek mimkiindir. Rivayete gére mescide bir dilenci
gelip dilenmis, kimse ona bir sey vermemistir. Adam ellerini g6ge acip mescittekileri Allah'a sikayet
etmistir. Dilencinin yakarisini duyan riik( halindeki Ali b. Ebi Talib dilenciye, yliziik bulunan sag serce
parmagini isaret etmis, dilenci de o yizugl almistir. Bunu géren Peygamber namazini bitirince basini
goge kaldirp Musa’nin kardesi Harun icin istedigi vezirligi, Ali icin isteyerek “Rabbim goégsimi ag,
isimi kolaylastir, bana ailemden bir vezir ver, kardesim Ali’yi, onunla arkami kuvvetlendir.” seklinde
dua etmis, akabinde de bu ayet nazil olmustur.>** Onlara gore, burada kastedilen kimsenin Ali oldugu
aciktir. *® Ayrica Ali’den baska hi¢ kimse riikida zekat vermemistir.**’ imami kaynaklarda bu
hadisenin devami niteliginde baska rivayetler de aktarilir. Bunlardan birisine gore, ayet nazil olmus;
Allah, Hz. Peygamber’den tipki namaz ve orucu tefsir ettigi gibi Ali'nin velayetini de izah etmesini

istemistir.>*® Ancak Peygamber, kendisini inkar edecekleri endisesiyle,**° bunu tebligden kagcinmistir.>*°

Ali'nin inkar edilecegi ve kendisine itaat edilmeyecegiyle ilgili rivayetler de aktariimaktadir.
Bunlardan birisine gére, velayet ayeti nazil oldugunda mescitte toplanan bir grup, sayet bu ayeti inkar
ederlerse, diger seyleri de inkar etmek durumunda kalacaklari; sayet kabullenirler ise bu defa (Ali) ibn
Ebi Talib’in velayetini kabul etmek durumunda kalacaklarini ifade etmislerdir. Aralarinda yaptiklari
istisare sonucunda Ali’yi tevelli edineceklerini, ancak ona itaat etmeyeceklerini kararlastirmislardir.
Bunun Uzerine “Allah’in nimetini bilirler, sonra da bu nimetleri inkar ederler.”*** mealindeki Nahl
suresinin 83. ayeti nazil olmustur. imamiyye Siasi bu ayete dayanarak sahabenin, Ali’nin velayetini
bildigini ve buna ragmen inkar ettigini iddia etmektedir.**?> Kuleyni’de gecen bu son rivayet dikkat
cekicidir. Velayet ayetinin arkasindan bu tir bir rivayetin aktarilmasi, Ali’nin sahabe ile miinasebetini
tevil etmeye yonelik olmalidir. Zira Peygamber'in vefatinin arkasindan Ali'nin imam olarak
secilmemesini bilmelerine ragmen sahabenin Ali'ye neden biat etmediginin izahi yapilmaya

cahsiimaktadir.

#3T0si, Ebl Ca'ferTibyan 11, 556, 559.

344 Mufid, Fus(lu’l-Muhtara s. 140; Hilli, Minhacu’l-Kerame s. 147; T(si, Nasiruddiesfu’l-Murad, s. 544.
Oysaimami olmayan kaynaklarda bu ayetin Beni Kaynuka'tewerri eden Ubade b. Samit ve Misliman
olduklari i¢in Yahudi kavimleri tarafindangthnan Abdullah b. Selam hakkinda nazil @doa dair rivayetler
de aktarilmaktadir. Bkz. Bedrettin CetinEatiha’dan Nas’a Esbab-1 Niizukstanbul 2002, 1, 319-320.

5 Hilli, Minhacu’l-Kerame s. 147-148.

*®TQsi, EbQ Ca'ferfktisad s. 317.

37 Tabersi, Eminuislam, s. 163; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 59. TOsilis ayette Ali'ye delalet edengia bir
kisimdan sdz etmektedir. Ona goére “Amend (iman kedEnden kastedilen Ali'dir. Bkz. Tasi, Ebl Ca’fer
Iktisad s. 317.

8 Nu'mant, s. 69.

39 Kuleyni, Kafi, 1, 228.

30 Ayyasi, |1, 328, 357.

%1 16. Nahl, 83.

%2 Kuleyni, Kafi, I, 513.
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4 ve bu

Hz. Peygamber’in inkar endisesi ile**® Ali'nin velayetini tebligden kagindigina®
kacinmanin Gadir-i Hum’a kadar sirdigiine dair rivayetlere ragmen, velayet ayetinin nazil olmasinin
hemen akabinde Peygamber’in, “Ali'ye nimetini tamamlayan Allah'a hamdolsun.” dedigini iceren
rivayet de vardir.**® Yani Peygamber, hi¢ daralmamis; aksine Ali’nin velayetini ilan eden bu ayet nazil
oldugunda bizzat rahatlamis ve Allah'a sikretmistir. Yine Peygamber’in, ayet nazil olunca hemen
Ali'nin velayetini ilan ettigi bir baska rivayet de mevcuttur. Bu rivayete gore Yahudilerden Misliiman
olan bir grubun Peygamber’e gelip vasisinin kim oldugunu sormasi lizerine, bu ayet nazil olmus;
ardindan Peygamber ve Misliiman olan Yahudiler (riikd halinde sadaka verenin kim oldugunu tespit
etmek amaciyla) mescide yonelmislerdir. Bu arada mescidden bir dilenci ¢ikmaktadir. Ona kendisine
bir sey veren olup olmadigini sormuslar, o da namaz kilan adami, yani Ali'yi isaret etmistir. Hz.
Peygamber, Ali'nin hangi halde yizugl verdigini sormus, o da “rikda halinde” cevabini vermistir.
Bunun Uzerine Peygamber, tekbir getirip benden sonra veliniz Ali’dir demesi lizerine Yahudiler de raz
olduk cevabini vermislerdir. Bunun (izerine de “Kim Allah’i, elgisini ve Miiminleri dost tutarsa (bilsin

%% nazil olmustur.®*’ Burada

ki) galip gelecek olanlar, yalniz Allah’in taraftarlaridir.” mealindeki ayet
dikkatimizi ¢ceken husus, bu hadisenin hemen akabinde Ali'nin imametinin ortaya c¢iktigina dair
rivayetlerin olmasidir. Ozellikle Yahudilerin ise karistiriimasi, eski dinlerden de velayetin mesruluguna
bir dayanak bulma gayreti olarak dusundlebilir. Oysa kimi rivayetlerde, Ali'nin imametinin Gadir-i

Hum’a kadar bilinmedigi ifade edilmektedir. **®

3. Mibahele

Mibahele ayeti olarak bilinen, “Kim sana gelen ilimden sonra seninle tartismaya kalkarsa, de
ki: “Ogullarimizi ve ogullarinizi, kadinlarimizi ve kadinlarinizi, kendimizi ve kendinizi ¢agiralim, sonra

3% mealindeki ayetini

gonilden lanetle dua edelim de yalancilarin Ustline Allah’in lanetini dileyelim.
de Ali ve ailesinin imametine delil olarak gostermektedirler. Rivayetlere gore Necran Hristiyanlari
gelip Peygamber’le tartismislar, tartisma esnasinda ise Peygamber, Hz. isa’nin babasiz dogdugu
hususundaki ayeti okumus ve onlari mulaaneye davet etmistir. Onlar da bir giin miisaade istemisler
ve ertesi glin Peygamber, ailesi olan Ali, Hasan, Hiseyin ve Fatimayla birlikte gelince Necranli

Hristiyanlar lanetlesmekten vazgecmis®®® ve Peygamber ile bir anlasma imzalayip geri dénmiislerdir.>®*

3 Kuleyni, Kafi, I, 228.

%4 Ayyast, |, 328, 357.

**T@si, Ebd Ca'felEmali Kum 1414, s. 58.

%% 5. Maide, 56.

%7 sadik, Muhammed b. AEmAli s. 124.

8 Bkz. Kuleyni,Kafi, |, 228; T(si, Eb( Ca'feEmali s. 229; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 56-57.

%93, Al-i imran, 61.

30 Ayyast, 11, 128; Sadiik, Muhammed b. Aliglu's-Serayi', s. 129.

%1 jsfehani, Eb{’l-Ferecel-Egani, Beyrut 1986, XXII, 8; Miifid,/rsad, |, 167-168; Hilli, Nehcu’l-Hak ve
Kesfu's-Sidk,Aynullah el-Huseyni el-Ermevi, Kum 1407, s. 215.
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imamiyye Siasi, Peygamber’e nazil olan ayette gecen “Ogullarimizi ve ogullarinizi,
kadinlarimizi ve kadinlarinizi, kendimizi ve kendinizi ¢agiralim.” ifadesinde ge¢cen“Ogullar” ile Hasan
ve Hiiseyin, “Kadinlar” ile Fatima, “Enfusena/kendilerimiz” ile ise Ali’ye isaret edildigini sdyleyerek®®?
Peygamber'in ailesine imamet hususunda bir ayricalik tanimakta ve bu ayeti 6zellikle Ali’nin imameti
baglaminda yorumlamaktadir.*® Bu ayetle 6ne cikardiklari en énemli husus ise “enfiisena/kendimiz”
ile Ali'nin kastedildigi iddiasidir.*** Al'nin Hz. FEYEaIDCTINMNCSINUCINoIISUNean hareketle onun
masumiyet ve olgunlukta Peygamber’e misavi olduguna hiikmetmislerdir.’®®> Bu ayette de
gorilmektedir ki sadece lanetlesme amaciyla Peygamber’in kendi ev halkini gétlirmesinden ibaret

olan bir hadiseden imameti ¢cikarmaya calismaktadirlar.

4. Tathir

imamiyye Siasi, Ehl-i Beyt’in kirden arindirilmasi, “tathir” ile ilgili ayeti de (giinahlarindan
arinmis) masum imamlarin imametine delalet ettigini ileri slirmektedir. Onlara gore “... Ey Ehl-i Beyt!

7386 mealindeki ayetiyle imamet

Allah sizden, kiri gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor...
ispatlanmaktadir. Ayette iki temel kavram gecmektedir. Bunlar Ehl-i Beyt/Hz. Peygamber’in ailesi ve

rics/kir’dir ve Allah, Ehl-i Beyt'i kir/rics’ten arindirmak/tathir etmek istedigini belirtmektedir.®*’

imamiyye Siasi, buradan hareketle Rics’in giderilmesinin “masumiyet”i zorunlu kildigini
savunmaktadir.®*® Buna gore Ehl-i Beyt, masumdur ve masumiyet sadece onlara tahsis edilmistir.>*
BazI rivayetlerde, burada kastedilenin Ali oldugu iddia edilir. *° Kimi rivayetlerde ise ayetle

kastedilenin cahiliyye dénemi gérmeyen tiim imamlar ve velayetleri oldugu vurgulanir. ** Bazilarinda

%2 Kummi, Ali b. ibrahim, 1, 112; Saddk, Muhammed b. Afimali s. 525Hisal, s. I, 576; Miifid,Fusalu’l-
Muhtéra, s. 38; TOsi, Eb( Ca'feEmali s. 563.

%3 Bu ayete ziyadesi ile ehemmiyet verenamiyyeSiasi, bu ayetin en giclii delil olguyla ilgili bir rivayet
aktarmaktadir. Buna goére Me'mdn, Ali er-Riz&'dadi’nin faziletiyle ilgili ayetlerden hangisinin ormdikli
oldugunu sormy, Ali er-Rizd da Mibahele ayeti, demitir. Ali er-Rizd'ya nispet edilen ifadeye gbre
Peygamber’in oraya Ali'yi garmasi, onun insanlar icinde en faziletli ojdwa delalet etmektedir. Bkz. Miifid,
Fusllu’l-Muhtarg s. 38.

%4 sadk, Muhammed b. AIEmAli s. 525:Uylinu Ahbari Rizas. 231;ibn Batrik, Yahya b. Hasan b. Hiiseyin
el-Esedt (600/1203gl-‘Umde,Kum 1407, s. 172; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 391rfdza, burada Peygamber'in
kendisinin kastedilmeginin ac¢ik old@gunu sodylemektedir. Bkz. Murtaz&afi, 1l, 254. “Enfusend” ile Ali'nin
kastedildgine dair pek cok rivayeti de drnek olarak getirneelitier. Bunlardan birisine gére Uhud sgvala da
Peygamber, Ali bendendir, ben Ali'denim, deatimi (Bkz. Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 391) Birdka rivayette ise
Peygamber, Ali'yi bir gazveye gondegttide de “Benim nefsim gibi olan birini géndergoa, demi ve Ali'yi
gondermgtir. Bkz. Saddk, Muhammed b. AEmalj s. 525.

%5 Muifid, frsad, 1, 170.

%633, Ahzab, 32-33.

%7 Ehl-i Beyt tertemiz iken onlardan hangi rics armdyor. Ancak var olan bigeyin izalesi miimkundir gibi
itirazlara Mufid, “rics"ten arindirmanin zikredilrsieismet sifatini ifade etmek icindir. Yoksa ortdula giinah
yoktur. Tipki giinahsiememi bir kisiye giinahtan uzak durmasi icin dua etmek gibidkabini vermektedir.
Bkz. Mufid, Meséailu’l-Ukberiyye s. 26-27.

%8 Muifid, Fuslu’l-Muhtara s. 89; Nefis, s. 48.

9 Hilli, Minhacu’l-Kerame's. 151-152.

370 Kuleyni, Kafi, I, 345.

371 Kuleyni, Kafi, I, 350.
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ise bunlarin Hz. Peygamber, Ali, Hasan ve Hiseyin oldugu séylenir.*’? Ancak agirlikh olarak aktarilan

rivayetlerde Ali, Hasan, Huseyin ile birlikte Fatima’nin da kastedildigi ifade edilmektedir.>”

Tathir ayeti tetkik edildiginde imamiyye Siasi mensuplarinin bitiinliik arz eden Ahzab
suresinin “Ey peygamber kadinlari, siz, kadinlardan herhangi biri gibi degilsiniz. Eger (Allah'in
buyruguna karsi gelmekten) korunuyorsaniz, s6zii yumusak (kivrak) bir edayla séylemeyin ki kalbinde
hastalik bulunan kimse tamah etmesin; gizel, (kuskudan uzak bir bicimde) s6z séyleyin. Evlerinizde
oturun, ilk cahiliye (¢cagl kadinlari)nin agihp kiritmasi gibi acilip kiritmayin. Namazi kilin, zekati verin,
Allah'a ve Resulline itaat edin. Ey Ehl-i Beyt (Ey Peygamber’in ev halki)! Allah sizden, kiri gidermek ve

737 mealindeki ayetleri bélip lafzi baglamindan kopardiklari ve Ehl-i

sizi tertemiz yapmak istiyor.
Beyt’i sinirladiklari goriilmektedir.®”® Onlara gére bu ayette zikredilen Hz. Peygamber’in esleri Ehl-i
Beyt'in kapsamina girmemektedir. Nitekim “Kisa Hadisi” olarak da s6hret bulan bu rivayeti aktaran
Seyh Mufid, tathir ayetinin Peygamber’in esi Ummi Seleme’nin evinde nazil oldugunu, ayetin
nlzuluyla birlikte Peygamber, abasini Ali, Fatima, Hasan ve Hiseyin’in Uzerine attigini ve bu ayeti
okudugunu ve ardindan Ali, Hasan, Hiiseyin ile Fatima’nin Ehl-i Beyt'i oldugunu ifade ettigini aktarir.
Rivayetin devaminda orada bulunan, Ummi Seleme’nin, Peygamber’e, kendisinin Ehl-i beytten olup
olmadigini sordugunu, Peygamber ise kendisine, “Hayir, sen Peygamber'in eslerindensin Ehl-i
Beyt'ten degilsin.” cevabini verdigini soyler.*”® Mifid’in bu yorumuna ragmen Ahzab suresi 28-34.
ayetleri, bir bitlnlik icinde ele alindiginda Peygamber’in esleriyle ilgili oldugu goriilmektedir.*”” Bu
ayette gecen, “Ey Ehl-i Beyt (Ey Peygamber’in ev halki)! Allah sizden, kiri gidermek ve sizi tertemiz
yapmak istiyor.” kismini da bu baglamda degerlendirmek gerekmektedir. Oysa imami alimler bunu
kabul etmemektedir. Nitekim bu ayetleri degerlendiren Mifid’e gore Ehl-i Beyt kavraminin gectigi

kisim bagimsizdir. Ona gore boyle bir durum da mumkinddir. Yani bir ayetin basi, ortasi ve sonu ayri

ayri seyler hususunda nazil olabilmektedir. Bu ayette de bdyle bir durum s6z konusudur. Ayetin bas

372 3ad(k, Ali b. Huseyin, s. 47.

373 Ayyast, |, 277; Kummi, Ali b.ibrahim, Il, 193, KuleyniKafi, I, 226; Sad(k, Muhammed b. Alilelu’s-
Serayi', s. 205; Tasi, EbG Ca'feEmalj, s. 248.

%7433, Ahzab, 32-33.

375 Krs. Salus Akidetu’l{mame s. 59.

%7® Sadik, Muhammed b. AEmAli s. 472Hisal, s. 403; Mufid Fuslu’l-Muhtéra s. 53.

377 “Ey peygamber! Eerine soyle: "Ber siz, diinya hayatini ve siisiinii istiyorsanizngsiie mut'a (b@nma
bedeli) vereyim ve sizi gizellikle salayim." ,g& siz, Allah’l, el¢gisini ve ahiret yurdunu istiygamiz, (biliniz
ki) Allah, sizden guzel hareket edenlere buyukrbitkafat hazirlamgtir." Ey peygamber kadinlari! Sizden kim
acik bir fuhy (edepsizlik) yaparsa onun i¢in azap iki kat yapHBu, Allah'a gore kolaydir. Fakat sizden kim
Allah'a ve Resuli’'ne itaate devam eder ve yargglaparsa ona da mukafatini iki kez veririz ve orgim bol bir
rizik hazirlamgizdir. Ey peygamber kadinlari! Siz, kadinlardanhbegi biri gibi dgilsiniz. Eger (Allah’in
buyruzuna kasi gelmekten) korunuyorsaniz, sz yuak (kivrak) bir eda ile sdylemeyin ki kalbinde trest
bulunan kimse tamah etmesin; gizel,skudan uzak bir bicimde) s6z sdyleyin. Evlerinizdaran, ilk cahiliye
(cag1 kadinlari)nin acilip kiritmasi gibi acihp kiriayin. Namazi kilin, zekati verin, Allah'a ve Re&uliitaat
edin. Ey Ehl-i Beyt (Ey Peygamber’in ev halki)! &l sizden, kiri gidermek ve sizi tertemiz yapmaiycs.
Evlerinizde okunan Allah’in ayetlerini ve hikmetatwrlayin.Stuphesiz Allah Latif'tir, haber alandir. 33. Ahzéab,
28-34.
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kismi Peygamber’in hanimlari hakkinda nazil olurken, sonu ise Ehl-i Beyt hakkindadir. Mfid ayni
zamanda ayeti gramatik agidan tahlil ederek goriistinii ispatlamaya c¢alismakta ve bu ayetin sadece

Ali, Fatima, Hasan ve Huseyin hakkinda nazil oldugunu savunmaktadir.’” [ECIIKICHIGHIEREVEH]

- baglamindan koparilarak tevil edilmesine giizel bir 6rnek teskil ettigi sdylenebilir.

5. UIO’lI-Erham

imamiyye Siasi, akraba olanlar anlamina gelen Uli’l-Erhém ayetinden de Hz. Peygamber’in
tim akrabalari icinde imametin Ali b. Ebi Talib’in oglu Hiseyin’in soyuna tahsis edildigi anlamini
cikarmaktadir. “Sonradan iman eden ve hicret edip de sizinle beraber cihad edenler de sizdendir.
Rahim sahipleri (akraba olanlar)/Uli’I-Erhdm Allah'in kitabina gore birbirlerine (varis olmaya) daha

uygundurlar.”®*”® mealindeki ayeti imamiyye Siasi, on iki imam seklinde tevil etmektedir. Onlara gére

bu ayette gegen Uld’l-Erhdm kavramiyla Hz. Peygamber'in soyu olan _

-,380 ancak evla kavramiyla da imametin Hiseyin’den sonra Hiseyin’in oglu Ali Zeynelabidin’e ve

soyuna tahsis edildigi kastedilmistir.*®* Bu ayetten, Hasan ve Hiseyin’den sonra imametin kardesten

kardese intikal etmeyecegi ve Ali Zeynelabidin’in soyunda devam edecegi yorumunu da

cikarmaktadirlar.?

Uld’l-Erhdm kavramini Peygamber’in diger vyakinlari ¢ercevesinde de degerlendirmek
gerekecektir. imamiyye Siasi, Uld’l-Erhém ile sadece Hiseyin’in soyunun kastedildiginde, diger
akrabalarin bunun kapsamina girmediginde israrlidir. Hatta bu goruslerini desteklemek amaciyla bazi
rivayetler aktarmaktadirlar. S6zgelimi Muhammed el-Bakir’a nispet ettikleri bir rivayette, kendisine
sorulan bir soru tizerine Muhammed el-Bakir, bu ayetin kendileriyle ilgili oldugunu sdylemektedir.
Ca'fer ( b. Abdulmuttalib), Abbas ve Hasan’in soyunun durumunun sorulmasi Gzerine de Muhammed
el-Bakir, 1srarla, “Muhammed ailesinden sadece biz.” diye cevap verir.®3 Her ne kadar imamiyye Siasi
tarafindan sonradan Uli’l-Erhdm’in kapsami Ali ve soyuyla sinirlandirilmis ise de ilk baslarda bunun
bdyle anlasiimadigina dair kanaatlerin de mevcut oldugu tespit edilebilmektedir. Ornegin, Fadl b.
Sazan’a (260/873) gore Abbas b. Abdulmuttalib bu ayetin kapsamindadir. *®* Onun itirazi sadece
(Ali"den) daha yakin oldugunadir. Ona gore Ali evia’dir. Zira Abbas, Hz. Peygamber’in babasi Abdullah
ile sadece baba tarafindan kardestir. Anneleri farklidir. Oysa Ali’'nin babasi Peygamber’in babasiyla

ana-baba bir kardestir.*® Bu durumda ayetin ilk baslarda degil de daha sonralari Hiiseyin’in soyuna

8 Miifid, Fusdlu’l-Muhtara s. 53.

3198 Enfal, 75.

30 5adiik, Muhammed b. Alilelu's-Serayi', s. 206-207.

1 3adik, Ali b. Hiseyin, s. 48; Sad(k, Muhammed Ip. felu's-Serayi', s. 205.
2 5adlik, Muhammed b. AlKkemalu'd-Din s. 4147lelu’s-Serayi', s. 205.

33 3adik, Ali b. Huseyin, s. 48.

384 Mufid, Fus@lu’l-Muhtara s. 170.

385 Mufid, Fus@lu’l-Muhtara s. 170.
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tahsisinin yapildigi anlasiilmaktadir. Yine Seyh Sad(k’ta gecen bir rivayetten de UId’I-Erhdm ile Ali ve
soyunun oncelikli olmadigi anlasilabilmektedir. Rivayete gore Ali'ye, amca dururken neden amcaoglu
olarak Hz. Peygamber’in varisi oldugu sorulur. O da “ziyafet hadisi”ni zikrederek orada Peygamber’in
akrabasindan vasi/destekgi istemesi talebine sadece kendisinin karsilik vermesi nedeniyle, amcasi
dururken kendisinin varis oldugunu séylemektedir.*® Bu durumda evla kavramiyla, degil Hiiseyin’in

soyu, Ali'nin kastedildigi bile sonradan ortaya ¢ikmis olmahdir.

B. Hadisler

imamiyye Siasi, imamet tasavvurlarini temellendirebilmek amaciyla, Kur’an’in yani sira
Peygamber'e isnat edilen haberlere de yonelmistir. Bu hususta gerek Peygamber’e ait oldugu muhalif
hadis killiyatlarinda kabul edilen bazi hadisler, gerekse sadece kendilerinin aktardigi Peygamber'e
nispet edilen imametle ilgili rivayetler, delil olarak kullaniimistir. Tipki ayetlerde oldugu gibi hadislerin
sayisinin da zaman icerisinde arttigi ve giderek bu sayinin bine ulastigi gérilir. Ali’nin vasi®®’ ve

390

vezir*® olusu, sadece onun evinin kapisinin mescide acilmasi,*®® cinlerle gériismesi,*®° ilmin kapisi

olusu®*ve Ehl-i Beyt'in Nuh’un gemisine benzetilmesi,*** Hadisu Tdir (kus rivayeti), 3** Berae suresinin

386 Bkz. Sadik, Muhammed b. Aliglu's-Serayi', s. 170.

%7 Vasilik, Siilik dogrultusunda ortaya cikan ilk kavramlardandir. Fakanun ne zaman kavrangles
hususunda farkli kanaatler mevcuttur. Muhtemelddaidasmis sekliyle ortaya cikgi, Muhammed b. el-
Hanefiyye'nin olimuyle olmalidir. (Bkz. Bdadi, el-Fark beyne’l-Firak s. 49-50). Muhammed b. el-
Hanefiyye'nin ardindan, gtu EbG H&im'in vasiligine, (Bkz. Nevbahti, s. 30; Kummi, efBri s. 38;ibn
Kuteybe,el-fmame ve’s-Siyas¢ibn Kuteybe'ye nispet edilir), Beyrut 1997, s. 288ln ardindan da dlumiiyle,
bir cok grup, vasifiin kendilerine gecgiini iddia etmitir. (Bkz. E'arf, I, 94-97). Ancak bu fikrin kitlelere mal
olmasi, hicri Il. asrin ilk yarisinda olgu soylenebilir. (Bkz. OnatEmeviler DevriSii Hareketleri, s. 121).
ImamiyyeSiasi da vasilik kavramini nazariyeleri cercevesikdéanmstir. Meselaimamiyye’nin éncilerinden
Seytanu't-Tak (veya MiU’'minu’'t-Tak) olarak bilinen Mammed b. Ali b. Nu’'mén el-Ahvel el-BeceKjtabu
Isbati’l-Vasiyyeadinda bir eser yazgtir. (Bkz. Tasi, Ebl Ca'feFihrist, s. 162). Yine Hiam b. Hakem'in de
Kitdbu'l-Vasiyye ve'r-Red ald men Enkereddinda bir eseri mevcuttur. Daha sonraki kayndklata vasilikle
ilgili rivayetlere rastlamak mimkindir. Bu rivayatllen birisinde, bazi kimselerin Peygamber'e gelip
kendisinden sonra vasisinin kim ofgltnu sormyg, Peygamber bir stire durduktan sonra cevap gérnoruyu
soran, neden bir sure suskun kaldi sorunca da vahiy bekleii, Cebrail'in geldgini ve kendisine, ailesi ve
Ummeti icin vasi ve halife olarak Ali'nin belirlengini sdyler. (Bkz. Mifid,Emali s. 186). Bir rivayette ise
Peygamber’in Ali'ye hitaben, “Allah'tan seni vasyapmasini istedim, yapti. Seni immetime halifemnyagini
istedim, yaptl.” (Bkz. Kummi, Ali bibrahim, I, 325). Bgka bir rivayette, “Her nebinin bir vasisi ve varisi
vardir. Benim vasim ve varisim Ali'dir.” buyurmglardir. Bkz. Hilli, Nehcu’l-Hak s. 214.

%8 imamiyye Siasr'na gore Peygamber, “Ailem icinde benim kaide vezirim, halifem ve ardimdam
birakacaklarimin en hayirlisi, dinimi uygulatace&atlerimi yerine getirecek olan (kimse) Ali'ditBkz. Mifid,
Emalj s. 74). Bir bgka rivayette, “Ey Ali! Sen, benden sonra velisiimlsana itaat ederse bana itaat ¢tohir,
kim de sana kar ¢ikarsa bana karc¢ikms olur.” buyurmuytur. (Bkz. Mufid,Emali s. 124). Bir bgka rivayette
ise Mirac’'da Allah, Peygamber'den vezir edinip edédigini sorar. Peygamber de kimi edinmesi gerghti
sorar. Allah da Ali'yi buyurur. Bkz. Sadik, Muhamdhb. Ali, Kemalu'd-Din s. 250.

39 imamiyyeSiasi’na gére Peygamber, Ali'nin kapissehda camiye acilan tiim ev kapilarini kapattirihaee
bunun sebebini sorgunda ise Peygamber, bunu kendisine Allah'in vat@peitt ve emredilenin dina
cikamayacgini séylemgtir. Bkz. Saddk, Muhammed b. Alllelu's-Serayi', s. 201; Hilli,Nehcu’l-Hak s. 217.

%90 imamiyyeSiasi'na gére Peygamber, cinlerle ggrie gorevini Ali'ye vermitir. Ali de onlarla gérgmiistir.
Bu durum Ali'yi ayricalikli kilar. Bu da imametirgelalet eder. Bkz. Mifidysad, I, 343.

391«Ben ilmin sehriyim Ali de onun kapisidiSehre ise ancak kapisindan girilebilir.” Bkz. Sadikshammed b.
Ali, Hisal, s. 574.
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okunmasi hadisesi*** ve Sakeleyn (Kitap ve itre gibi dolayli rivayetlerle imameti ispata

cahsmislardir. Ancak bunlar icinde 6n plana gikan bazi rivayetler vardir ki bu rivayetlerin baslicalarini

392 “Ummetimde Ehl-i Beyt'in misali, binenin kurtulgu, terk edenin ise folduzu Nuh’'un gemisi gibidir.”
Bkz. Nu'ménti, s. 44; Saddk, Muhammed b. Misél, s. 572; MufidEmali s. 135; Tasi, Ebl Ca'feEmal s.
60; Ibn Sehrgub, s. 295; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 155.

393 “Hadisu Tair" olarak bilinen bu rivayete gére Paguper'e bir kg getirilir. O da “Ey Allahim!
Yarattiklarindan sana en sevimli olani bana gonddsenimle berabesu kusu (avi) yesin.” diye dua eder.
Akabinde Ali gelip kapiyi calar. O sirada Peyganibérizmetinde bulunan Enes b. Malik, Resulullahiisait
olmadgini ifade ederek Ali'yi geri ¢evirir. Amaci bu duayAli'den bgkasinin mustehak olmasidir. Bu geri
cevirme olay! u¢ kez tekrarlanir. Uglincusunde Réipiyr Peygamber’in duyagasekilde dahasiddetli calar.
Peygamber'in bunu farketmesi Uzerine Enes b. Malikyi iceri almak zorunda kalir. Aslinda Peyganmbee
Ali'yi beklemektedir. Bunun i¢in ona ge¢ gelmesimeadenini sorar. O da durumu anlatir. Bu defa Penpgs
Enes’e, davraginin nedenini sorunca o, ensardan birisinin gelmesiduyla béyle davrangini sdyler. Bunun
Uzerine Peygamber, “Ensar icinde Ali'den daha Heyiya da daha faziletlisi var midir ki?” diye aor
ImamiyyeSiasi bu rivayetten, Ali'nin tim mahlukat icinde AH'In en Ustiin tutgw ve en cok sevgi kulun Ali
oldugunun anlaldigini, bununla da onun imametinin sabit @dau savunur. (Bkz. Saddk, Muhammed b. Ali,
Emali s. 655; Mufid,/Irsad, |, 38; ffsah s. 33, 34 Fusidlu’l-Muhtara s. 34, 96; Keraciki, Il, 88; Tasi, Ebi
Ca'fer,Emali s. 253; Tabersi, Emind$iam, s. 159; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 121; HMinhacu’l-Kerame s.
171;Nehcu’l-Hak s. 220-221). Muhalifleri ise bu rivayeti tenkidexler. Haberin ahad oldunu ve ravisi Enes
b. Malik’in, Ali'nin imametini gizlemesinden dolawia indinde fasiklikla ve hatta kifirle itham eddidi
savunmulardir. (Bkz. Mufid,FusGlu’l-Muhtéra s. 97). Mahiyet itibariyle “Hadisu Tair’e benzeybgka bir
rivayet daha vardir. Bu rivayete gére PeygambgriJenmii Habibe bt. Ebi Siifyan’in evinde kalmaktatece
kendisine abdest almasi icin su getiren Enes bikMasimdi bu kapidan girecek ¢i “Emiru’l-MU’minin”,
vasilerin en hayirlisi, insanlarin en Barsi, en yumgak huylusudur, dergiir. Enes bu kiinin kendi kavminden
birisi olmasi icin icinden dua etgjifakat iceriye Ali girmgtir. (Bkz. Mufid, /rsad, I, 46). Ali'nin efendi olguna
delalet eden bir la rivayet isesdyledir: Mufid'in aktardgina gore, bir keresinde Peygamber, Enes’ten
Araplarin efendisini garmasini ister. Enes Araplarin efendisinin kenditddugunu hatirlatinca Peygamber,
“Hayir, ben Ademgullarinin efendisiyim. Araplarin efendisi ise Alitd buyururlar. Peygamber daha sonra
ensarl ¢girtip bu durumu onlara bildirir ve onu, kendisirévslikleri gibi sevmelerini gitler. Bkz. Mufid,
Emali s. 57.

394 Berae suresinin bazi ayetleri nazil olunca, Peygambéx) Bekir'i hicri dokuzuncu yilda bir kafileyle hac
emiri olarak Mekke’ye gdnderir. Eb( Bekir, gelenidari Mekkelilere bildirecek ve hac gorevini ifdtieecektir.
Fakat daha Eb( Bekir yoldayken Peygamber fikigigteip emirleri Mekkelilere bildirmesi icin Ali'yi awun
arkasindan gonderir. Ali, inen ayetleri Mekkelildyiddirme gorevini EbO Bekir'den alir ve kendisbtes eder.
Tarihi kaynaklarda bu gorev gigikli ginin, Peygamber’in bu tel@i kendi ailesinden birisinin yapmasini
istemesi nedeniyle olgu belirtilir. (Rivayet icin bkz.ibn Hisam, 1V, 188, 190; Halife b. Hayyéat, (240/854),
Tarih, thk. Ekrem Daya’ el-Umeri, Riyad 1985, s. 93; @a@smaniyyes. 129; Belazuri, 1, 463; Kummi, Ali b.
ibrahim, 1, 281; Taberibn Cerir, 1, 208;ibn Kuteybe ,Ma’arif, s. 165; Sadik, Muhammed b. Allelu's-
Serayi', s. 189; Mufid,/htisds s. 167; Tabersi, Emind$lam, s. 125; Meclisi, XXI, 2743ii kaynaklar ise
gorevin EbQ Bekir'den alinip Ali'ye verilmesini, Geil aracilgiyla Allah tarafindan Peygamber’in uyariimasi
gerekcesine kgarlar. Buna goére Allah, gérevi Eb( Bekir'e vernmmeén dolayl Muhammed'i uyargve gorevi
Ali'ye vermesini emretmtir; clnkii mesaji ya Peygamber’in bizzat kendisi da Ali'nin teblig etmesi
gerekmektedir. Peygamber de gorevi Ali'ye vettimi (Bkz. Sadik, Muhammed b. AlHisal, s. 558; Miifid,
Ihtisas s. 200;Emal; s. 68;/rsad, 1, 65; Tabersi, Eminuiklam, s. 125). Boyle davraniimasinin sebebini kimi
Imamiler uyariya bdarken; bazilariysa énce Ebl Bekir verilip sonrd’ykl tevdi edilmesinin hikmetinin
Ali'nin faziletini ortaya koymak oldgunu iddia etmilerdir. (Bkz. Sadabadi, s. 69mamilerin bu hadiseden
Ali’'nin imametine delil ¢ikarmalarina itiraz edilgtir. Bunlardan birisi olan Céhiz, her ne kadar @ili Berae
suresindeki ayetleri Mekkelilere tepliettigini kabul ediyorsa da EbQO Bekir'in, kafilenin emimidugunu ve
Ali'nin de bu kafileye katilip EbQ Bekir'in emii altina girdgini sdylemektedir. Buradan hareketle de Berée
suresinin Ali'nin imametine tevil edilemeyegiai savunur. Bkz. Cahipsméaniyyes. 129.

3% peygamber veda haccinda, “Siz bana havzda geleizkBen size sekaleyni soraggm.” der. Sahabe
sekaleynin ne oldiunu sorunca da onlara Kur'an ve itrem, cevabinir. \(@kz. Ya’'kabf, 11, 112; Kummi, Ali b.
Ibrahim, I, 16; Hilli,Nehcu’l-Hak s. 225) Bgka bir rivayette de Peygamber’in son hutbesinden‘Bize ikisey
(sekaleyn) birakiyorum, onlara sargohiz siirece sapmazsiniz: Kitap ve Ehl-i Beyt'intieti.” (Bkz. Saffar, s.
413; Kuleyni, Kafi, I, 233; Sadik, Muhammed b. AlKemalu'd-Din s. 94; Mifid,irsad, 1, 176; Tabersf,
Eminu'ldislam, s. 132; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 263; HiMinhacu’l-Kerame s. 172). Allah bana bildirip
vadetti ki bu ikisi havzda bana dénene kadar bimden ayrilmazlar.” (Bkz. Saffar, s. 413; Kuleyiiafi, I,
414; Sadik, Muhammed b. AEmali s. 522; Mifid,/rsad, 1, 176; Tasl, Eb( Ca'felEmali s. 547; TabersT,
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kronolojik olarak, ziyafet, muahat, tdir/kus rivayeti, sancak, Harun-Musa, Berae sekaleyn/itre ve gadir

rivayetleri seklinde vermek miimkiindr.

1. Ziyafet

Hilafet hadisi,**® Eb( Talib sofas1 delili,*” dar hadisi®**® olarak da bilinen bu

rivayet, niibiivvetin erken donemlerine dayanmaktadir. Bi'setin 3. yilinda Hz.

7400

Peygamber’e, asikar davete baslamasi emredilmis*®® ve ona, “En yakin akrabani uyar.”*® mealindeki

ayet nazil olmustur. Hz. Muhammed de o zamanlar Eb( Talib, Abbas, Hamza ve Eb( Leheb’in*™* de

aralarinda bulundugu 40 civarindaki*®® Abdulmuttalib ailesini amcasi Eb{ Talib’in evinde toplamis,

%3 T{snin aktardigi bir rivayette ise Peygamber’in, akrabalarinin tabiatini

onlara bir ziyafet vermistir.
bildigi icin bir slire sustugu, bunun Uzerine Cebrail’in geldigi ve sayet gorevini yapmaz ise Allah

tarafindan cezalandirilacagini bildirdigi belirtilmistir.***

Ziyafet sonrasinda Hz. Muhammed, kendisine tevdi edilen risalet gorevini aciklayip genelde
tim insanhiga, 6zelde ise kendilerine gonderildigini sdyleyerek?® kendisine destek olmalarini

7 4% mealindeki ayeti

istemistir. Iimamiyye Siasi’na gére Peygamber burada,“En yakin akrabani uyar.
okumus “Ben Resulullahim, kim bu iste bana uyar ve benim varisim olursa, o benim kardesim, vasim,

vezirim, varisim ve ardimdan halifem olacaktir.”demistir.*®” Bazi rivayetlerde, Peygamber’in

Ahmed b. Ali, s. 149). Onlarla rekabete gineyin, onlara muhalefet etmeyin (Bkz. Miifidgad, |, 180). Bazi
rivayetlerde Itre’nin kim oldgu da izah edilnstir. Bu rivayetlerden Hz. Ali'ye nispet edilenlemidirisinde Ali,
Itre’nin kendisi, Hasan, Huseyin ve Huseyin'in sogan dokuz imam oldiwnu, dokuzuncu imamin kaim
mehdi oldgunu, havzda Hz. Peygamber’e varincaya kadar neiordlah'in kitabindan ne de kitabin onlardan
ayrilacani, ifade eder. (Bkz. Saddk, Muhammed b. Alyanu Ahbari Rizas. |, 57; Tabersi, Emind$iam, s.
396) Sekaleyn hadisini gerlendirmelerindemamiler, Ehl-i Beyt'in gorglerine tam uymanin, hepsine itaati
gerektirdgini, bunun da Ali'nin tim sahabe icinde imam olactdk kisi olduguna delalet egini ileri
surmilerdir. Bkz. Hillt, Minhacu’l-Kerames. 172,

%% Bkz. Hilli, Nehcu'l-Hak s. 213.

397 Negsar, |1, 9.

398 Mufid, frsad, 1, 49.

39 Taberi,ibn Cerir, II, 229.

40096, Suara, 214.

“OLT(sl, Ebl CaferEmali s. 581.

402 ibn ishak, 127; Kummi, Ali bibrahim, I, 100; Taberiibn Cerir, Il, 320; Mufid,/rsad, 1, 49; Hillf,
Minhacu’l-Kerame s. 167. Hilll, 30 kiiden s6z etmektedir. Bkz. HillNehcu’l-Hak s. 213.

403 Sadk, Muhammed b. Alilelu's-Serayi', s. 170; Mufidjrsad, I, 49.

%4 Bkz. TOsl, EbQ Ca'fefEmali s. 581.

%5 Hz. Peygamber, sbze starken, “Sizi, kabul etmeniz halinde, onunla Arad Acemlere hakim olaganiz,
Ummetleri ydneteggniz, cennete girip cehennemden korurgace, s6zde hafif, mizandaga iki kelimeye
davet ediyorum.” diye lsdamistir. Bkz. Miifid, Irsad, 1, 49; Tabersi, Eminuislam, s. 162.

406 26.Suara, 214.

407 Bkz. Mifid, Irsad, 1, 49; T(si, EbQ Ca'feEmali s. 581.
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konusmak istediginde Eb( Leheb’in miidahelesiyle karsilastigi ve ilk toplantida bir sey anlatamadigi,**®

bu nedenle de ziyafetin iki veya ui¢ kere tekrarlandigi aktarilir.*%°

Ziyafet sonrasinda akrabalarindan kimse olumlu cevap vermemis, sadece onlarin en kigUgu
ve cihzi*®® olan Ali bu ise talip olmustur. Hz. Muhammed ona oturmasini sdyleyip soziini tic kez
tekrarlamis ancak Ali'den baskasi bu ise talip olmamistir. Bunun (izerine Peygamber, “Otur, sen
benim kardesim, vasim, vezirim, varisim ve ardimdan halifemsin.” demistir.*** Taberi ve T(stde gecen

rivayetlerde, akrabalari Eb( Talib’le alay ederek artik kendi cocuguna itaat edeceksin, demistir.**?

imamiyye Siasi bu rivayeti, tim akrabalari dururken neden Ali'nin imam olarak secildigini
ispat amaciyla kullanmaktadir. Nitekim Seyh Sad(k’un flelu's-Serdyi' adli eserinde gecen ve Ali'ye
nispet edilen bir rivayette Ali, tim akrabalari dururken neden kendisinin vasi oldugu soruldugunda o,

bu hadiseyi hatirlatmistir.**®

2. Muahat

Hz. Peygamber, Mekke’den Medine’ye hicret ettikten sonra muhacir ve ensari birbirine
kardes yapmisti. “** Buna gére her Medineli, bir muhaciri kardes edinmisti. Ancak Peygamber, Ali’yi
kimseyle kardes yapmamisti. Ali de bu duruma Uzillerek oradan ayrilmisti. Ali'nin yoklugunu fark

eden Peygamber, gelmesi icin haber gondermis ve onu kendisine kardes kildigini séylemisti.**

Peygamber, Ali'ye kendisinin diinya ve ahiret kardesi,*® vasisi, veziri, immetine halifesi, dinin
uygulayicisi, (vefat edince) kendisini yikayacak kisi oldugunu**’sdylemis; o da bunu memnuniyetle
kabul etmistir. Daha sonra Hz. Muhammed onun elinden tutarak minbere ¢ikarmis ve “Allahim! Bu
bendendir, ben de ondan. (Dikkat ediniz!) Onun bana olan konumu Harun’un Musa’ya olan konumu
gibidir.**® Ben kimin mevlasi isem, Ali de onun mevlasidir.” demistir. Bunun (izerine Ali, rahatlamis bir

sekilde geri dénmis; bu haberi alan Hz. Omer, tim Maislimanlarin mevlasi (efendisi) olmasi

4% Bkz. TOsl, Eb( Ca'fefEmali s. 581.

4 Tost'de gecen rivayette bu, iki kere gercekiatir. Ali b. ibrahim el-Kummi ve Taber’de gecen rivayetlere
gore ise l¢ kere tekrarlangtir. Bkz. Kummi, Ali b.ibrahim, I, 100; Taberilbn Cerir, I, 320; Tasi, EbQ
Ca'fer,Emali s. 581.

419 Mufid, frsad, 1, 39; Tast, Ebl Ca'feEmali s. 581.

411 Kummi, Ali b. ibrahim, 11, 100; Taberi, ibn Cerir, II, 320-321; Sad(ik, Muhammed b. Ali, ilelu's-Serdyi’, s. 170;

Mufid, irsdd, 1, 49-50; TGst, EmAli, s. 381; Hilli, Minhdcu’l-Kerdme, s. 167-68; Nehcu’l-Hak, s. 213.

412 BKz. Taberijbn Cerir, Il, 320; T(si, Eb( Ca'feEmali s. 381.

413 Sadk, Muhammed b. Alilelu’s-Serayi', s. 170.

44 Kummi, Ali b.ibrahim, s. I, 289; MufidCeme) Kum 1413, s. 409; Tabersi, Eminislam, s. 184.
415 Kummi, Ali b. ibrahim, 11, 84; Hilli,Minhacu’l-Kerame s. 169-170Nehcu’l-Hak 217-218.

416 5adk, Muhammed b. AEmali s. 324; MUfidEmali s. 174; Tasi, Ebl Ca'feEmali s. 193.

47 Kummi, Ali b. ibrahim, 11, 84.

418 5adok, Muhammed b. AEmal s. 324.
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dolayisiyla onu tebrik etmistir. imamilere gére bu mevlalik, Hz. Ali'nin efdaliyetine delalet etmektedir

ki bu da onun imam olmasini gerektirmektedir.**°

Rivayet dikkatlice tetkik edildiginde farkli zamanlarda Peygamber’in Ali icin soyledigi sozlerin
bir araya getirilerek yeni bir rivayet zinciri insa edildigi gériilmektedir. Nitekim ibn Hisém ve Ebd’I-Fidé
gibi Sii olmayan kaynaklarda da Hz. Peygamber'in muhacir ve ensari birbirine kardes yaptigi ve sonra
da Ali'nin elinden tutup onun kendi kardesi oldugunu ilan ettigi aktariir.*?® Bazi eserlerde ise
hadisenin Mekke’de gerceklestigi ileri siirilir.*?* Ama yukaridaki —Siilerin aktardigi— rivayetin devami
yani mevlalig zikredilmez. ilgili rivayetler bir biitiin iginde degerlendirildiginde “muahat” hadisini
imamete delil olarak kullanmak glictir. Zira bu hadisten sadece, sikinti igerisinde olan Mislimanlarla

durumu daha musait olanlarin birbirine destek olmalarinin amaclandigi anlasiimaktadir.

3. Sancak

Hayber gazvesi sirasinda varit oldugu icin “Hayber Hadisi”**? olarak da bilinen bu rivayete
gore Peygamber Hayber'i muhasara ettiginde, sancaktari Ali'ydi. Ancak Ali rahatsizlaninca
Peygamber, sancagl Eb( Bekir'e daha sonra da Omer'e vermis; ama her ikisi de basarili olamamisti.
Bunun Uzerine Peygamber rahatsiz olan Ali’yi cagirtmis, ertesi giin sancagi Allah ve Resul’liniin sevdigi
onun da onlari sevdigi birine verecegini sdylemis** ve sancagi ona teslim etmistir.*** Gazve esnasinda
blyilik cesaret 6rnegi sergileyen Ali, dismanin en gli¢li askeri olan Merhab’i 6ldirmustiir. Hayber’in
fethi de onun sayesinde gerceklesmistir. Sancagi teslim esnasinda Peygamber'in soyledigi, “Allah’i ve
Resulii’nii seven, Allah ve Resuli’'niin de kendisini sevdigi” ifadesi imamiyye Siasi tarafindan, Ali’nin

diger sahabeden efdal olduguna delil olarak kullaniimistir.*?®

imami kaynaklarda hadisin versiyonlari da vardir. Bunlardan birinde Ebl Bekir ve Omer,

verilen gorevi reddetmislerdir. Onlarin bu olumsuz tutumlarina kizan Hz. Peygamber, ertesi giin

OHilll, Minhacu’l-Kerame's. 170.

420 jbn Hisam, II, 150; Eb(’l-Fidajmaduddinismail (732/1331)el-Muhtasar fi Tarihi’l-Bger, Beyrut trz., |,
127.

42! ibn Habib ve Cahiz ise bu hadisesinin Mekke'de gidu, Medine’de ise Sehl b. Huneyf ile kagde
kilindigini savunurlar. (Bkzibn Habib, Eb( Ca'fer Muhammed (245/83€jabu’l-Muhabber tsh. Eb( Said el-
Hasan b. Huseyn es-Sekri, Beyrut trz., s. 70-7h®smaniyyes. 160-161). Buna gore bu kaglie rivayeti
Medine'de olmamstir. Cahiz, Hz. Peygamber’in Ali'yi, ilim, fazilete rehberlik yapabilmesi dolayisiyla kagde
edinmesiyle ilgili dgerlendirmelere katiimazlar.

422 Kuleynf, Kafi, VIII, 349; Meclisi, XXI, 7.

423 ya'kObi, 11, 56; Taberijbn Cerir, I, 146; KuleyniKafi, I, 233; Sadik, Muhammed b. Al{isal, s. 311;
Miifid, Irsad, 1, 63-64;Ifsah s. 34 Niketu'l/'tikadiyye (Niketir'l{tikadiyyeve Reséilu Uhréicinde), thk.Seyh
Riz& el-Muhtari, Beyrut 1993, 13-35, s. 42; Tahekbimed b. Ali, s. 272; HilliNehcu'l-Hak s. 217.

424 ayvast, I, 330; Thst, EbQ Ca’feEmali s. 306; Tabersi, Emind$lam, s. 98jbn Tolun, s. 52.

*25Hilli, Minhacu’l-Kerame's. 170.
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sancagl Allah ve Resuli’niin sevdigi onun da onlari sevdigi birine verecegini onun da Hayber’i

fethetmeden geri ddnmeyecegini séylemistir.*?®

Ali'ye sancak verilmesinin imametine yorumlanmasi glic goériinmektedir. Zira pek cok kimseye
farkli zamanlarda sancak teslim edilmistir. Bu durumda her sancak teslim edilen kimsenin imameti
iddia edilebilir. Nitekim Hayber'de sancagin Ali’ye verilmesini imametin delili olarak zikreden
imamiler, Basra’da sancagin Muhammed b. Hanefiyye’ye verilmesini*?’ onun imametine
yorumlanmasina ise karsi c¢ikarlar. Miifid bu iddiay! reddederken, Peygamber bircok kisiye sancagin

verildigini, sancagin verilmesini kisinin imametine yorumlamanin bir cehalet oldugunu ifade eder.*?®

4. Menzile

imamiyye Sias’'nin, Ali'nin imameti hususunda ileri stirdigii bir baska delil de Peygamber’in
Tebuk gazvesi (9/631) sirasinda onu Medine’ye vekil birakmasi hadisesidir.**® imamiyye Siasi bu
vekalet gorevini ve Peygamber'in gorevlendirme esnasinda soyledigi sozleri de Ali'nin imameti igin

delil olarak kullanmaktadir.

imamiyye Sias’na gore Hz. Peygamber’in Tebuk gazvesi sirasinda Ali'yi Medine’ye vekil
birakmasinin arkasinda*° kendi yoklugunda Medine’nin ancak Ali'nin vekaleti altinda giiven icinde
olabilecegine inanmasi yatmaktadir.*** Zaten Medine’de bulunan minafiklar da onun bu gorevi
hakkiyla yerine getirecegini bildiklerinden dolayi, sehirden gitmesi icin®** Peygamber’in onu
kayirdigi**® (bazi kaynaklara gore ise Peygamber’in onunla (yol) arkadasligi yapmayi istemedigi**%)
dedikodusunu yayarlar.**® Aleyhindeki propagandaya dayanamayan Ali, Peygamber’e yetisip durumu

aktarir ve gazveye katilmak istedigini belirtir.**® Bunun {zerine Peygamber, halki toplar ve onlara

kendi yakinlari icinde 6zel konuma sahip kimse olup olmadigini sorar. Olumlu cevap alinca da Ali'nin

*2°Mufid, Emali s. 69-70.

427 Bkz. Halife b. Hayyat, s. 184; Tabéiin Cerir, V, 217.

28 Miifid, Fusdlu’l-Muhtara s. 303.

429 Bkz. Ibn Sa'd, Ill, 24; Taberibn Cerir, 111, 197ibn Hisam, IV, 127.

%9 Mes'0di, Tenbih,s. 235.

431 Bkz. Mifid, frgad, 1, 155. Miifid’in aktardiina gére Hz. Peygamber, Ali'ye “Ey Alil Medine akdaen veya
sen ile giiven icinde olabilir.” destir. Bkz. Mufid, /rsad, 1, 155.

432 Miifid, Irsad, I, 155. Miifid’e gére Hz. Peygamber Medine’nincak ya kendisinin olmasi ya da Hz. Ali'nin
geride kalmasi ile glivende olabilgo@ bildiginden dolayi, onu ardinda vekil olarak birakim Minafiklar da
bunun bilincinde oldgundan aleyhte dedikodu cikararak Ali'yi Medine’dgindermek istengierdir. Bkz.
Miifid, frsad, 1, 156. Mifid, Hz. Ali'nin gitmesi halinde mun&farin ne yapabilegg hususuna dgnmez. Ona
gore Ali, gorevi kusursuz bigekilde yerine getirebilecektir. Bu da minafiklaahatsiz etmektedir. Miifid, bu
durumu imamete en layikgknin o oldyzu hususuna tevil etmektedir.

“3ibn Hisam, 1V, 127; Miifid Jrsad, 1, 155.

**ibn Sa'd, lll, 24; MufidEmAl; s. 70-71.

“% Taberi,ibn Cerir, 111, 197.

43¢ Kummi, Ali b.ibrahim, I, 292; Tabertbn Cerir, 1Il, 197; Mes'GdiTenbih,s. 235; Hilli,Nehcu’l-Hak s. 216.
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de kendi yakinlari icinde &zel bir konuma sahip oldugunu belirtir. Ardindan Ali’ye déniip ona,**” “Sen
ailem, hicret yurdum ve kavmim iginde halefimsin.”*® “Senin bana olan konumun, Harun’un Musa’ya
olan konumu gibidir.**® Ne var ki benden sonra nebilik yoktur.”*?® der. Ali b. ibrahim el-Kummi,
Tefsirinde buna, “Sen limmetime halefimsin, diinya ve ahirette kardesimsin.”*** ifadesini, Tstde
gecen bir rivayette, “Sayet benden sonra nebi gelseydi sen olurdun.”*?ifadesini, Muhammed b. Ali
et-Tabersi’de gecen rivayette ise “Tipki sagligimda bana itaat edildigi gibi, benden sonrakilerin de

n443

sana itaati vaciptir.”** ifadesini eklerler.

imamiyye’ye gére “Menzile” hadisi olarak sdhret bulan bu rivayet, Ali’nin imamet ve
vasiligine delalet etmektedir. Zira Hz. Peygamber, Ali icin, Harun’un Musa’ya olan konumunu uygun
gormistir. Ali'nin Hz. Harun’a benzetilmesine bakildiginda kardeslik, kavmi arasinda haleflik ve
kendisine itaatin farz olmasi gibi hususlar ortaya ¢ikmaktadir.*** Nibiivvet hari¢ 6rfiin 6ngdrdigi her
acidan Ali, Harun’a benzemektedir.*** Bu durumda yonetimde Harun nasil Musa’ya ortaksa**® Ali de
Peygamber’e ayni sekilde ortaktir. Kaldi ki Hz. Peygamber, Allah'a dua edip Musa’nin kendisinden
istedigini ve onun da kabul ettigini zikrederek, “Musa’nin senden istediklerini istiyorum. Rabbim,
gogsimi acip genisletmeni; isimi kolaylastirmani, ailemden kardesim Ali'yi yardimci vermeni

istiyorum.” diye duada bulunmustur.**’

imamiyye Sias’nin biyik 6nem verdigi “Menzile” hadisini desteklemek ve manasini
giclendirmek amaciyla bazi farkli rivayetler de aktarilmistir. Bu rivayetlerden birisine gore, Ali'nin
Peygamber'e olan konumu, insanhgin yaratilis tarihine kadar uzanan bir gelenege dayanmaktadir.
Zira Ali’'nin Peygamber'e olan konumu, Hibetullah’in Adem’e, Sam’in Nuh’a, ishak’in ibrahim’e,

Harun’un Musa’ya, Sem‘(in’un isa’ya olan konumuna benzemektedir.**® Bir diger rivayette ise Hasan

3" Miifid, Emali s. 70-71.

438 Mufid, frsad, 1, 156.

“¥ibn Sa'd, Ill, 24; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 110.

“%1hn Hisam, IV, 127; CahizDsmaniyyes. 153; Berki, s. 159; Ayya Il, 330; Kummi, Ali b.ibrahim, I, 292;
Taberi,ibn Cerir, lll, 197ibn Abd-i Rabbih, Ebd Omer Ahmed b. Muhammed el-Bisiu(328/938)¢el-1kdu’l-
Ferid, thk. Ahmed Emin, Ahmed Zeyribrahim el-Ebyari, Kahire 1948, IV, 311; Mes'Gdienbih,s. 235;
Sadak, Muhammed b. AlHisal, s. 311Emali s. 173 /lelu’s-Serayi', s. 473; Kadi Abdulcebbakjugni, XX, s.
158; Miifid, Irsad, |, 156; ffsah s. 33;Niketu'l 'tikadiyye, s. 47;Emali s. 71; Keraciki, Il, 168; Tdsi, Eb{
Ca'fer, Iktisad s. 352,Emali 227; Tabersi, Eminulklam, s. 167; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 134; Hillf,
Minhacu'l-Kerame s. 168;ibn Tolun, 52.

“L Kummi, Ali b. ibrahim, 1, 292.

*“2T0si, Eba Ca'ferEmali s. 547.

443 Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 134.

44 Mufid, Irsad, 1, 156;/fsah s. 33; T(si, Eb( Ca'fefktisad s. 352; Hilli,Minhacu’l-Kerame s. 168.

44> Mufid, Irsad, 1, 156; Muntazeri, Hiiseyin AlVelayeti Fakihislam Devlet Fikhicev.Seyho Duman, Ankara
1991, s. 102. Tasi, Ali'nin nebi olmamasina giak, Hz. Peygamber ile anne veya bab&ipa bir kardg
olmasini hatirlatir. Ona gére benzetilme yoni Haritaatinin farz olmasi ve onun tebaasinin enriistiimasi
oldugunu ileri siirerTGsi, Eb( Ca'feriktisad s. 352.

448«Qnu (Harun’u) dasime ortak yap.” 20. Taha, 32.

447 Bkz. Himyer, s. 27.

48 Sad(k, Muhammed b. AEmMAli s. 46.
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ve Hiseyin’in isimleri, Harun’un ¢ocuklarinin isimlerinin Arapga karsiligl oldugu ifade edilmektedir.
Rivayete gore Ali’nin bir cocugu dogdugunda isminin ne konmasi hususu distintilmis; bunun Gzerine
Hz. Cebrail gelip Allah'in mesajini onlara aktarmistir. Buna goére Allah, Ali’'nin Peygamber’e
konumunun Harun’un Musa’ya konumu gibi olmasini hatirlatarak ¢ocuga Harun’un oglunun adinin

verilmesini emretmistir.**°

Sureg icerisinde muhaliflerden, “Menzile” hadisinin vasilie ve dolayisiyla imamete delalet
edemeyecegi hususunda bazi itirazlar gelmistir. Bu itirazlarin basinda Harun’un Musa’dan dnce 6lmis
olmasi gelmektedir. Buna gbére Musa’dan 6nce 6len Harun'un ona vasi olmasi s6z konusu
olamamaktadir. Buradan hareketle muhalifleri, “Menzile” hadisinin vasilik/imamet ile ilgisinin
bulunmadigini, sadece Ali'nin Peygamber'e yakinhgini ifade etmek icin kullanildigini
savunmaktadirlar.”®® Bu itirazlara verilen cevaplarda imami kaynaklardan bazilarinin Harun’un
Musa’dan 6nce Olmesinin bir seyi degistirmeyecegini, hadisteki illetin Harun’a itaatin farz olmasi
oldugunu ileri sirmislerdir. Onlara gore ilgili ayetten de anlasilacagi gibi Hz. Musa, kardesi Harun’un
kendi isine ortak kilinmasini istemektedir.*** Bu durumda Hz. Harun, Hz. Musa’dan sonra da

yasasayd, halkin kendisine itaati farz olurdu.**

Muhaliflerin itirazlarina karsilik olarak imamiyye Sias’nin da rivayette birtakim degisikliklere
gittigi, farkh rivayetler insa etmeye yoneldigi goriilmektedir. Bu rivayetlerde artik Hz. Harun’un Hz.
Musa’nin vasisi oldugu fikrini savunmaktan vazgecilmistir. Zira Hz. Harun’un Hz. Musa’dan 6nce
dlmis olmasi fikri onlar tarafindan da hakli bir gerekce olarak kabul edilmistir. *** imamiyye Siasi’nin
delil olarak ileri strdGgu rivayetlerde Hz. Musa’nin vasisinin artik Hz. Yusa’ b. NGn oldugu ifade
edilmektedir.”®* Buna gore Yusa’ b. N(n, Hz. Musa’ya, Ali'de Hz. Muhammed’e en yakin olan
kimselerdir.**® Bir baska rivayete gore ise Hz. Peygamber’e vasisinin kim oldugu sorulunca,
Peygamber de Musa’nin vasisinin kim oldugunu sormus, Yusa’ b. N(n cevabini alinca, kendi vasisi ve

varisinin de Ali b. Ebf Talib oldugunu sdylemistir.**®

*9 Meclist, XLIII, 238.

450 Cahiz,0smaniyyes. 154ibn Hazm, IIl, 13.

451«Onu (Harun'u) dasime ortak yap.” 20. Taha, 32.

452 T0si, EbQ Ca'fer/ktisad s. 352.ibn Mutahhar Hilli ise Hz. Ali'nin nebilik hari¢, Han’'un Musa’ya olan
tim konumlarina sahip oldunu ileri sirmektedir. Ona gore Harun, Musa’'ninifeal idi ve sayet onun
ardindan ygasaydi halifesi olacakti. Nitekim Musa’'nin kisa ey doneminde ona halifelik yapghr. Bu
durum,sayet ygasa uzun bir gaybet doneminde ona halifelik yapnuafea evla olaga anlamina gelmektedir.
Bkz. Hilli, Minh&cu’l-Kerdme s. 168.

53 Bu rivayetlerden birisinde Hz. Musa’dan énce olitislayisiyla Harun’un, onun vasisi olamaygciade
edilmektedir. Bkz. KuleyniRavdg s. 168.

4% Kuleyni, Ravda s. 168; Meclisi, XXVI, 29. Bir rivayette, Yahudiden Misliiman olan bir grup gelip Hz.
Peygamber’e Musa’nin vasisinin ¥ai oldugunu, kendi vasisini merak ettiklerini soylesairidir. Bkz. Saddk,
Muhammed b. AliEmali s. 124.

*SHilli, Minhacu’l-Kerame's. 156.

*® Hilli, Nehcu’'l-Hak s. 213-214.
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Bazi imam{ alimler ise olayi daha farkh bir sekilde tevil etme yolunu tercih etmislerdir. Buna
gbore Hz. Harun’a, vasilikten daha fazla bir rol bigilmistir. Keraciki’nin aktardigina gére Peygamber,
“Menzile” hadisinde sadece hilafeti kastetseydi, Harun’un yerine Yusa’ b. NOn’un adini soylecekti.

Oysa Harun demekle Peygamber, Ali'yi, hilafetin de &tesinde yiiceltmistir.*>’

Ali'nin Medine’de vekil olarak birakilmasinin da imametine delil olarak kullanildig
gorilmektedir. Buna goére kisa bir slire de olsa Ali'nin Peygamber'in yoklugunda Medine’de halifesi
olmasi, Peygamber'in vefatindan sonra da halife olmasi anlamina gelmektedir.**® Ancak Peygamber’in
bircok gazveye katildig, bircok defa Medine’den ayrildigi bilinen bir husustur. Buna ragmen ibn
Sa’d’in da belirttigi gibi Ali'nin Peygamber’le beraber istirak etmedigi tek gazve Tebuk gazvesidir.**®
Yani birgcok defa Ali’"den baskasi Medine’de Peygamber'e vekillik yapmistir. Bu durumda vekaletinden
dolayi Ali icin soylenebilecek her sey ya da ileri siiriilebilecek her delil diger vekiller icin de gecerli
olacaktir. Kaldi ki bu gazve esnasinda Ali’nin vekil birakildigi hususu bile tartismalidir. Nitekim Cahiz,
Ali'nin hilafeti hususunda delil getirilen bu rivayete itiraz etmekte ve Peygamber’in hicbir gazve
esnasinda Ali'yi vekil birakmadigini iddia etmektedir. Ona gére Tebuk gazvesi sirasinda da icma edilen
tek hususun Ali'nin gazveye katilmayip Medine’de kaldigidir. Yani onun Medine’de vekil olarak
birakildigi hususu ihtilaflidir. Bazilari Muhammed b. Mesleme’nin bazilari da ibn Ummi Mektim’un
vekil birakildigina dair rivayetlerin oldugunu sdyler.*®® Taberi ve ibn Hisém’da da Ali’nin Peygamber
ailesine bakmak icin geride kaldig aktarilir. Taber’ye gore vekil Siba’ b. Urtufa, ibn Hisam’a gore ise
Muhammed b. Mesleme’dir.*®* Mes‘adi de Ebl Zer Gifari, ibn Ummi Mektim ve Muhammed b.

Mesleme’nin vekil birakildigina dair rivayetlerin varligindan soz eder.*

imamiyye Sias’nin, Peygamber’in Ali'yi Hz. Harun’a benzeterek yerine vekil birakmasi
rivayetinin imamete delaleti hususunda zorlandigi gériilmektedir. Ozellikle Hz. Harun’un Hz.
Musa’dan dnce dlmesi onlari farkli tevillere ydneltmistir. Hatta bu hususta kimi imami alimlerin,
rivayetin yeni versiyonunu Ureterek benzetilenin Hz. Yusa’ oldugunu ileri slirmelerine neden

olmustur.

5. Gadir-i Hum

Gadir-i Hum, Mekke ile Medine arasinda, Cuhfe adli mevkiye iki mil uzakhkta bulunan bir

yerin adidir.*®® Bu_hadis, imamiyye Sias’'nin, Peygamber'in, Ali’nin (kendisinden sonra imamete

47 Keraciki, I, 168.

4S8 Mfid, Fus@lu’l-Muhtara s. 118; Hilli,Minhacu'l-Kerame s. 169.
4*ibn Sa'd, IIl, 23.

40 BLkz. CahizOsmaniyyes. 153.

81 Taberi,ibn Cerir, IIl, 197ibn Hisam, IV, 126-127.

62 Mes’0idi, Tenbih s. 235.

463 Bkz. Yakat el-HameviMu’cemu’l-Buldan Beyrut 1979, VI, 188.
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gelecek kisi anlaminda) mevla olusunu burada agikga ilan ettigi iddiasindan dolay! “Gadir” hadisi

olarak séhret bulmustur.

Hz. Peygamber'in, Ali'nin kendi mevlasi oldugunu ilan etmesinin sebebi hakkinda siinni
kaynaklarda bazi rivayetler aktarilmaktadir. Bu rivayetlerden birisine gére Necran’da gorevli olarak
bulunan*®* Ali, veda haccina bir grup askeriyle birlikte katilmistir. Askerlerini bir yerde birakip
Peygamber ile gorlismeye gitmis, donlste askerlerinin, verdigi emirlere aykiri hareket ettigini
gorince de onlari azarlamistir. Askerler de Mekke’ye vardiklarinda onu Peygamber’e sikayet etmisler,
Peygamber ise onlari bundan menetmis ve veda hacci doniisiinde Ali'nin kendisine yakinhgini
duyurmustur.*®® Benzer rivayetler, imami kaynaklarda da aktariimaktadir. Ancak diger kaynaklarda
olayin gectigi yer hakkinda bir aciklik yokken imamiyye Siasi, olayin Gadir-i Hum’da vuku buldugunu
ileri siirmektedir.*®® imami kaynaklarda, agirlikli olarak Gadir-i Hum’da Ali’nin vasiliginin ilanini
yukaridaki rivayetten bagimsiz ele alan rivayetler mevcuttur. Bu rivayetlerde, Gadir-i Hum’da Ali’nin
vasiliginin bildirilmesi, ilahi bir emrin izhari baglaminda degerlendirilmekte; namaz, orug¢ ve hac gibi
Uimmete tebligi gereken bir farz olarak ele alinmaktadir. *°” Nitekim aktarilan bir rivayet bu algilama
bicimini glizel bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu rivayete gore Peygamber, tim farzlari immetine
bildirmis; sadece hac ve velayet farzlari kalmisti. Bunun {izerine Cebrail gelip Allah'in bu iki farzin da

teblig edilerek dinin ikmal edilmesini istedigini bildirmistir.*®®

imamft kaynaklara gére olayin gelisim siireci sdyledir: Veda hacci*®® déniisiinde Peygamber,
Medine’ye yonelir.*’® Hicri 10. yilin 18 Zilhicce/3 Mart 632** giinii konaklamaya miisait olmayan*"?
Cuhfe yakinlarindaki*’® Gadir-i Hum denilen yere vardiginda *** Maide suresinin, “Ey elci! Rabb’inden
sana indirileni duyur; eger bunu yapmazsan, O’nun elgiligini yapmamis olursun. Allah seni insanlardan

»n475

korur...”*”® mealindeki 67. ayeti nazil olur.*”® Bunun Gzerine hacilarin kendi yurtlarina gitmek amaciyla

% Taberi,ibn Cerir, IlI, 223.

%> fpbn Hisam, IV, 274; herhangi bir zaman ve mekan belirtdere bir seriyye doénii Hz. Ali'nin Hz.
Peygamber'gikayet edilsi ve Hz. Peygamber'in bundan menéde ilgili bir rivayet icin bkz. Tirmizi, Ebd Tsa
Muhammed ibn Isa (279/892s-Suneristanbul 1981, V, 632Menakib 19).

486 Bkz. Mifid, Irsad, |, 173; Tabersi, Eminulblam, s. 130-132; Meclisi, XXI, 235.

467 Bkz. Nu'mant, s. 69.

%8 Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 56-57.

9 Veda hacci, Hz. Peygamberin vefatindan sonra dila anilmstir. Bkz. Belazuri, 1l, 443el-Gadirde
“Ekmeltu” ifadesinden dolay! “Haccetu’l-Kemal”, “BEtemtu” den dolayl da “Haccetu't-Temam’da degtini
Emini, |, 9.

Oyakabi, 11, 112.

41 Belazuri, 1, 443; Ya'kdbi, 11, 112. Giin ve ayi Kabi vermektedir.

472 Mufid, frsad, 1, 174; Keraciki, 11, 85; Tabersi, Eminiglam, s. 132; Gélpinarli, s. 40.

473 pyyasi'de gecen rivayete gére Hz. Peygamber, Cuhfe’degliickalmstir. Bkz. Ayyat, 1, 4.

47 yakabi, 11, 112; Ayyai, 1, 360; Miifid, frsad, 1, 174; Emali s. 71; Tasi, Eb0 Ca'feGaybe s. 344;
Golpinarh, s. 40.

5. Maide, 67.
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birbirlerinden ayrilmadan &nce topluca bulunabilecekleri son nokta olan Gadir-i Hum’da*"’

Peygamber, ashabini toplar ve onlara kizgin glinesin altinda hitap edip soyle sorar: “Ben size kendi
nefislerinizden daha evla degil miyim?”%"® Onlar da “evet” cevabini verirler.*”? Bunun Uzerine
Peygamber, “Sahit ol ya Rab!” diyerek Ali’nin ellerini havaya kaldirir*® ve “Ben kimin mevlasi isem Ali
de onun mevlasidir.*®! Allahim! Ona dost olana dost, ona diisman olana diisman ol!*®2 Ona yardim
edene yardim et! Onu kiiciik diisirmeye calisani rezil et!*® O bendendir ben de ondanim.” diyerek

onu imam olarak atar.*®*

Bazi imami kaynaklarda ise Gadir-i Hum’da iimmete teblig edilen farz aslinda ¢ok énceden
Peygamber’e emredilmistir. Rivayetlere gore, “Sizin dostunuz ancak Allah, O'nun Resuli ve riik( eder
bir halde namazi kilip zekati vererek iman edenlerdir.” mealindeki Maide suresinin 55. ayetinin nazil
olmaslyla Peygamber’e Ali’'nin imametini agiklama gorevi tevdi edilmistir. Ancak Peygamber, halkin
dinden cikacagl veya kendisine bir zarar gelecegi endisesiyle bunu agiklamamistir. Hac donisi
Cebrail, Peygamber’e gelip, “Rabbinden sana indirileni duyur; eger bunu yapmazsan, O’nun elgiligini

"485 mealindeki ayette emredildigi gibi Allah'in ondan bu gérevi tamamlamasini

yapmamis olursun.
istedigini, ayette de buyuruldugu gibi Allah’in kendisini ve onu insanlardan koruyacagini haber
verince*®® Peygamber de bu giivenceden hareketle, daha 6nce yapmaktan cekindigi Ali’nin imametini

teblig gorevini yerine getirmistir. “” Bazi rivayetlere goére ise bu son gorevin ifasiyla birlikte, “Bugiin

478 Ayyast, |, 4; Mes'Gdi, /sbatu’l-Vasiyye s. 132; Miifid,frsad, 1, 175. Mes'ddi, Allah, Peygamber'den daha
once de Alinin vasilgini aciklamasini istergj o ise bu ayetin inzalini beklegtir. Bkz. Mes'(dT, Isbatu’l-
Vasiyyes. 132.

47T Mufid, Jrsad, 1, 175.

478 Miifid, Jrsad, 1, 8; Keraciki, 11, 85; Tasi, Ebli Ca'féBaybe s. 344; Sadabadi, s. 75;$&'l- Gita, s. 50.

47 Fadl b.Sazan, 52; Ya’kdbi, II, 112; Ayyd |, 360; Miifid, /rsad, 1, 8; Hilli, Minhacu’l-Kerame s. 168;
Kasifu'l- Gita, s. 50; Goélpinarli, s. 40. Bazi rivayetlerde Beygamber, ashaba mevlalarinin kim giow
sormy ve Allah ve Resul'ii cevabini algtr. (Bkz. Ayy&t, |, 4; Kummi, Ali b. ibrahim, 1, 183). Kimi
rivayetlerde bu soruyu Uc¢ kere tekrarlain Bkz. Ayy&t, |, 360.

480 Fadl b.Sazan, 52; Ayyé, |, 360. Mifid, ise Ali'yi karet ettgini rivayet eder. Bkz. Miifid/rsad, |, 177;
Golpinarh, s. 40.

“8lya'kabi, 11, 112; Ayy4l, |, 4; Kummi, Ali b.ibrahim, I, 183; Kuleyniafi, I, 233; Sadik, Muhammed b. Alj,
Emali s. 2;Hisal, s. 478; Miifid,en-Niiketu fi Mukaddiméatu'l-Us{En-Niiketii'l#tikadiyye ve Resailu Uhra
icinde), thk. Seyyid Muhammed Rizé el-Hiuseyni, BeW993, 37-75, s. 4Bksamu’l-Mevla Kum 1413, s. 41;
Keraciki, 1l, 84; Sadabadi, s. 7Belazuri, Peygamber “Ey halk! Ben Muminlere kendiilden daha sevimli
desil miyim?”der. Ashab, “Evet” derler. Peygamber, ‘B elerim onlarin anneleri @@ mi?” der. Onlar,
“Evet” derler. O da “Ben kimin mevlasi isem Ali daun mevlasidir...” buyurur. Bkz. Belazuri, 11, 93.

82 Fadl b.Sazan, 52; Belazuri, 11, 93; Ya'kdbi, Il, 112; Awjal, 360; Kuleyni,Kafi, I, 233; Miifid, /rsad, I,
176; Hilli, Minhacu’l-Kerame s. 168.

83 Fadl b.Sazan, 52; Ayyd, |, 360; Mufid,/rsad, I, 176;Emali s. 71; TOsi, Eb( Ca'feGaybe s. 344; Hilli,
Minhacu’l-Kerame s. 168; Golpinarli, s. 40.

84 Miifid, en-Niiketu fi Mukaddimatu’l-Us(8, 45;/fsah s. 32; Nefis, s. 49.

855 Maide, 67.

8¢ Tabersi’de gecen rivayete gére Cebrail pek cola defiri aciklamasi icin Peygamber’e gehini Ancak
Peygamber cekinmibunu teblg etmek istemengtir. Bkz. Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 56-57.

487 Kuleynf, Kafi, I, 228; T(si, Eb( Ca’feEmali s. 229; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 56-57 5Kl Gita'ya gore
ise Peygamber’in, imameti o ana kadar aciklamamasedeni olarak damadi ve amghoolan Ali'yi kayirdig
inansindan endielenmesidir. Kéfu'l- Gita, s. 50.
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size dininizi kemale erdirdim, tzerinizdeki nimetimi tamamladim ve size din olarak islam' sectim.”*%®

mealindeki ayet nazil olmus ve bdylece dinin kemale erdigi bildirilmistir.*®°

Gadir-i Hum hadisesinin gercekligini ve Peygamber’den sonra Ali’nin imam olacaginin sahabe
tarafindan bilindigini kanitlamak amaciyla rivayetlerin arkasina eklenen son bir kisim vardir. Buna
gore Peygamber Ali'nin velayetini aciklayinca EbG Bekir, Omer*® ve diger ashap®* Ali'yi tebrik

etmislerdir.**?

imamiyye Siasi, yukarida zikredilen Gadir-i Hum olayina biiyiikk énem vermekte; imamet
tasavvurlari ve dolayisiyla fikirlerinin hakhiliginin en giiclii delili olarak sunmaktadir.*®®* “Ben kimin
mevlasi isem, Ali de onun mevlasidir.”*** hadisindeki “Mevla” kavramina 6zel bir anlam yiikleyerek bu

® isleri ceviren ve idare eden,*” (Miminlerin) isleri

kavrami Miidebbir, **® itaate layik kimse,*
hususundaki 6ncelik ve tasarruf sahibi olan*® seklinde tarif etmektedir. Onlara gore sultanlar
tebaalarinin islerini diizenlemede evia (6ncelikli)’dirlar. Peygamber de iimmete evla idi.**° Buradan
hareketle nasil Nebi’'ye itaat farz kilindiysa Ali'ye de itaatin farz kilindigini, Ali'ye itaatin farziyla
imametin ifade edildigini ve onun imam olmasinin vacip kilindigini savunmuslardir.’® Yani
Peygamber, mevla ile Ali’nin hilafetini kastetmis,”®* bir baska ifadeyle Ali veliyyukum diyerek®* Ali’nin

velayetini ilan etmistir.°®® Peygamber, Allah'in emriyle Ali’nin imametini pekistirmek icin boyle

davranmistir.®* Bu sekilde Peygamber, Musliimanlari, Ali'ye muhalefetten nehyetmistir.>%

imamiyye Siasi, sahabenin Gadir-i Hum’da Ali'nin velayetinin ilan edilmesine itiraz etmedigini

sdylemektedir. Bu nedenle imamiyye Siasi, Gadir-i Hum’dan siyasi sonuglar ¢ikarmakta, imametin nas

85 Maide, 3.

89 Kuleyni, Kafi, 1, 228; Sadik, Muhammed b. AEmAIi, s. 2; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 433; Hilidlinhacu’l-
Kerdme s. 150. Bu ayetin son farzi teblettigi ve bunun velayet oldiuna dair Gadir-i Hum'dan [gamsiz
rivayetler de vardir. Bkz. Ayyd |, 292.

490 Ayvast, 1, 357; Miifid,frsad, |, 177; Tabersi, Eminuiklam, s. 133; HilliMinhacu’l-Kerame's. 168.

L Mufid, frsad, 1, 176.

492 Ayyast, 1, 357.

493 Bkz. Onat, Siili gin Dogusu Meselesi”, s. 83, 92; Ahmed el-Katip, s. 58. Gkil&adir-i Hum giiniini, hicri
dodincl asrin ortalarindan itibaren bayram ilangéndir. Bkz. Kadi Abdulcebbamesbitu Delaili’'n-Nubuvve
S. 211.

49 Kuleyni, Kafi, I, 233; Mifid,en-Niiketu fi Mukaddimatu’l-Us(s. 45; Keraciki, Il, 84; Sadabadi, s. 74.

495 Keraciki, 1, 334.

4% Keraciki, 1, 85.

497 Murtaza,Safi, Il, 217. Murtaza, bu derlendirmelerini “velayet” ayeti icin yapmve “veli” ile rikkii halinde
zekat veren kinin kastedildgini iddia etmitir. Bkz. Murtaza §afi, I, 219.

B Hillt, Minhacu’l-Kerame's. 168.

49 T(st, Eb( Ca'feiGaybe s. 347-348.

0 T(si, Ebl Ca'feiGaybe s. 344.

1 gehabi, Mahm(d, “eSta” (el-Islam es-Siratu’l-Mustekiiginde), Beyrut 1963, |, 247.

92 Murtaza,safi, I, 222.

93 Ayyast, I, 360; Nu'mant, s. 73; Miifidfsah s. 32. Ki bu velayet de tipki Allah ve Resuli'rhadk tizerindeki
velayeti gibidir. Bkz. Riza el-Muzaffe§akife Beyrut 1993, s. 2.

04 Muifid, frsad, 1, 175.

%5 Mufid, frsad, 1, 178-179.
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ve tayin ile belirlendigini iddia ederek bu hadisenin imamet hususunda tartisma gotiirmez bir delil

oldugunu savunmaktadir.>®

Muhaliflerin Gadir-i Hum rivayetinin ahad olduguna dair iddialarini ise reddetmekte; haberin
sihhati hususunda immetin ittifak ettigini®®’ ve hadisin mitevatir oldugunu ileri stirmektedirler.>®
Zaten onlara gore Ali, daha sonralar Gadir-i Hum’u sahabeye pek c¢ok defa hatirlatmistir. Bu
rivayetlerden birisine gore hilafeti doneminde Ali, Gadir-i Hum hadisesinin vuku bulduguna kimin
sahitlik edecegini sormus, orada bulunan Halid b. Zeyd (EbG Eyylb el-Ensari), Huzeyme b. Sabit, Kays
b. Sa’d b. Ubade ve Abdullah b. Budeyl buna sahitlik etmislerdir.>® imamiyye Sias’na gére durum
bodyle olmasina ragmen Gadir-i Hum’da bulunan 70 bin hacidan pek ¢ogu Hz. Harun’a biat ettikten

sonra ahdini bozarak Samiri’ye tabi olan 70 bin kisi gibi davranmis>*°ve Hz. Peygamber’in Ali hakkinda

sarfettigi s6zleri unutmuslardir.

_ senet ve metin agisindan rivayetin sihhatinden tereddit etmemektedir.
Onlarin bu kanaatine ragmen Gadir-i Hum’un fiili gercekligi ve fiilen gerceklesmisse Peygamber’in
tam olarak ne soyledigi, “Mevla” soziliyle neyi kastettigi ve boyle bir sey vuku bulmus ise bu hadisenin
Ali'nin sonraki hayatinda ne derece belirleyici bir rol oynadigi hususlari birtakim problemler
icermektedir.®** Oncelikle belirtmek gerekir ki Gadir-i Hum olayinin vuku buldugu tarih konusunda da
tam bir ittifak yoktur. Her ne kadar veda haccindan sonra vuku buldugu hususu genel olarak
benimseniyorsa da bunun yani sira Hudeybiye Antlasmasi sonrasinda vuku bulduguna dair rivayetler
de mevcuttur. Nitekim Mes’(di’de gecen bir rivayete gore hicri 6 yilin Zilhicce ayinin 12’sinde (4 Nisan
628) Hudeybiye Musalahasi donlisii Peygamber, “Ben kimin mevlasi isem Ali’"de onun mevlasidir.”
buyurmustur.®® Bu durumda olayin ilk defa Gadir-i Hum’da gerceklestigi de tartismali duruma
gelmektedir.>*® Bunun yani sira Gadir-i Hum’da tam olarak ne soylendigi de ihtilaflidir. Zira Gadir-i
Hum’la ilgili aktarilan rivayetlerde bazen kurgu o kadar genis tutulmustur ki farkli zamanlarda
soylendigi kabul edilen ve imameti temellendirmek amaciyla kullanilan ayet ve hadislerin pek ¢ogu
Gadir-i Hum rivayetindeki “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir.” hadisinin 6niline veya

arkasina eklenmistir. Mesela “Velayet”,*** “Sekaleyn”,>*® “Menzile”®*® olarak bilinen deliller bazi

°%® Mufid, ffsah s. 32.

07 T{ist, Eb( Ca'feiGaybe s. 344-345.

%8 Mufid, Aksamu’l-Mevlas. 35; Tast, Ebl Ca'feGaybe s. 344-345.

09 Kesst, s. 246.

>0 Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 57.

*11 Bkz. Hasan Onatiili gin Dogusu Meselesis. 92.imamiler, bu hadisi, Ali'nin imameti hususunda alik
delil olarak kabul ederken, muhalifleri buna itirimilerdir. Krs. Nessar, Il, 11; Subht, s. 223.

*12Bkz. Mes'0di,Tenbih,s. 221.

*13 Bu nedenledir ki Donaltson, Gadir-i Hum'un iki defierceklgtigini ileri sirenler oldgunu soylemektedir.
Bkz. Donaltson, s. 27.

*1 Mustakil bir rivayet olarak yukarida, Kuran'i dér kisminda zikredilmtir.
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kaynaklarda mistakil olarak zikredilmesine ragmen, Gadir-i Hum ile iliskili olarak da aktariimistir.
Yukaridaki eklemeler gikarildiginda Gadir-i Hum hadisesinde Peygamber’e izafe edilen ortak rivayetin,
“Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir.” oldugu gorilecektir. Kimi kaynaklarda bu ifadenin

bir devami olarak, “Allah’im! Ona dost olana dost, ona diisman olana diisman ol,**" ona yardim edene

1518 » 519

yardim et, onu kiicik distrmeye calisani rezil et!>*® O bendendir, ben ondanim. ifadeleri de
eklenmektedir. Bu durumda ortak olarak zikredilen tek rivayetin “mevla” hadisi oldugu séylenebilir.
Ancak kaynaklar tetkik edildiginde bu hadisin bile ilk defa veda hacci sonrasi degil, baska bir vesileyle
daha o6nce soylendigine dair rivayetler de mevcuttur. Nitekim bu hadisin sebebi virudu olarak
aktarilan bir rivayette, Peygamber’in azadli kdlesi Zeyd b. Harise ile Ali arasinda cereyan eden bir
mesele aktarilmaktadir. Rivayete gore, Peygamber’in kélesi oldugu donemde Zeyd, cikan ihtilafta
Ali'nin mevlalgini reddeder. Durum Peygamber’e aktarilinca o da “Ben kimin mevlasi isem Ali de
onun mevlasidir.” buyurur.®® Tartismanin bir tarafi olan Zeyd’in veda haccindan dnce vefat ettigi géz
dniine alinirsa®! bu hadisin Gadir-i Hum’dan &nce sdylendigi, bu durumda da Gadir-i Hum’a 6zgii
hicbir rivayet kalmadigi sdylenebilir. Ote yandan “mevla” hadisinin velayeti kastetmek amaciyla
soylendigine dair acik bir ifade de yoktur. Cahiz’in da belirttigi gibi, “mevla” ifadesinden mutlak bir
velayet cikarilamaz, zira Peygamber’in Zeyd’e mevlaligindan hareketle Ali'nin mevlaliginin velayete
yorumlanmasi halinde, sadece Ali'nin degil, Abbas ve oglu Fadl'in da Zeyd'in mevlasi oldugunun goz
ontinde bulundurulmasi gerekmektedir.>*? Ayrica mevla ile kastedilenin “yardimci”,**® ya da Allah'in
dostlugu oldugu soylenebilir. Ancak imamete delalet ettigini iddia etmek giictiir.®?* Bu ifadeden nas

ve tayinle imam atandigini ¢ikarmak pek mimkin goriinmemektedir. Onat’in da belirttigi gibi Hz.

Peygamber dyle bir seyi kastetmek istemis olsa, bunu daha acik bir sekilde ifade ederdi.>®® Nitekim,

°15 Bkz. Ya'kubi, Il, 112; Miifid,jrsad, I, 176. Yine Mifid'e gére “Ben kimin mevlasi iseAli de onun
mevlasidir. Allahim! Ona dost olana dost, onanaién olana d¢§iman ol,” ifadesinden 6nce, Ya'kubi'ye gore ise
bu hadisten sonra “Sekaleyn” hadisinin zikregiidi aktarirlar. Mifid'in aktardii rivayete gore, Gadir-i
Hum’da halktan gelecek bir zarara fatorunacgina dair Allah'tan giivence alan Peygamber, Alighyna alip
sOyle hitab etmitir: “Davet edildim ve icabet etmem yakin, aranizdgyril vaktim yaklati. Size, ardimda,
sarildginizda sapitmayagaiz iki sey birakiyorum. Bunlar: Allah'in kitabi ve itren¥dBunlar havuzda bana
donene kadar birbirinden ayrilmayacaktir.” Bkz. Mijfrsad, 1, 176.

°16 Ayyasi rivayetin devamina, “O bendendir, ben ondaninyrobana konumu Harun’un Musa’ya olan konumu
gibidir. Ne var ki benden sonra nebilik yoktufddesini eklemektedir. Bkz. Ayya |, 361.

1" Fadl b.Sazan, 52; Belazuri, I, 93; Ya'kdbi, Il, 112; Ayjal, 360; Kuleyni,Kafi, I, 233; Miifid, /rsad, I,
176; Hilll, Minhacu’l-Kerame s. 168.

18 Fadl b.Sazan, 52; Ayy4, |, 360; Miifid,/rsad, |, 176;Emali s. 71; T(si, Eb( Ca'feGaybe s. 344; Hilli,
Minhacu’l-Kerame s. 168; Golpinarli, s. 40.

> Mufid, en-Nuketu fi Mukaddimatu’l-Us(s. 45;/fsah s. 32; Nefls, s. 49.

20 Cahiz,0smaniyyes. 145:ibn Abd-i Rabbih, V, 99.

°21 Bkz. ibn Abd-i Rabbih, V, 100.

%22 Ayrica hadiste “Allahim! Ona dost olana dost, atiaman olana d§man ol.” kisminin olmagini, sayet
olsaydi o zaman Zeyd'in buyuk bir guinglemis olacaini, dolayisiyla bu hadisin metninin bu kadar @aiou,
gerisininSia’nin uydurmasi oldgunu sdylerBkz. CahizOsmaniyyes. 144-146.

%3¢, s. 405.

524 Kadi AbdulcebbarMugni, XX, 1, s. 144 vd.

%% Onat, 'Siili gin Dogusu Meselesi", s. 93.
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“Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir.”s6zi (Ali’nin torunlarindan) Hasan b. Hasan b. Ali'ye
soruldugunda o, bununla imametin kastedilmis olmasi halinde Peygamber’in bunu acik¢a ifade
edecegini sdylemistir.”?® Kaldi ki basta Ali olmak {izere sahabenin hadiseyi Sia’nin anladigi gibi
anlamadigl, daha sonraki pratiklerinden ortaya c¢ikmaktadir. Nitekim Ali, bircok yerde neden

halife/imam olmasi gerektigini ileri siirerken Gadir-i Hum’dan sdz etmemistir.>*’

Gerek tarihi agidan gerekse Peygamber'e nispet edilen haberin igerigi acisindan Gadir-i Hum
olayinin sikintil bir durum arz ettigi goériilmektedir. imamiyye Siasi, her ne kadar olayin tarihi
boyutunda israrli ise de kimi imami &limler olayla ilgili aktarilan rivayetin sikintili oldugunun
farkindadir. Nitekim T0si, Gadir-i Hum olayinin sihhati hususunda Ummetin ittifak ettigini iddia
etmesine ragmen, haberin icerigi hakkinda ihtilaf edildigini kabul etmektedir.®® Onun hocasi olan
Murtaza ise daha acik bir 6zelestiride bulunarak Gadir-i Hum rivayetinin agik bir delil olarak ele
alinamayacagini soylemektedir. Ona gore rivayetlerdeki bazi problemler nedeniyle Gadir-i Hum olayi
ancak “Nass-1 Hafi” olarak degerlendirilebilir. Bu durumda, imamiyye Sias’’nin biyiik cogunlugunun

iddia ettiginin aksine acik bir nas oldugunu ileri siirmek giigtiir.>*

6. Kirtas

Sia’nin tartisma meselesi yaptigl bir diger husus da Hz. Muhammed’in vefatina yakin
meydana gelen ve “Kirtas” adiyla bilinen hadisedir.>*° Rivayetlere gore hastaligi siddetlendiginde
Peygamber, “Size bir yazi yazdirayim ki ardimdan ihtilafa, dalalete diismeyesiniz” diyerek yaninda
bulunan ashaptan kagit ve kalem istemistir. Onun bu istegi orada bulunanlar arasinda tartisiimis,
basta Omer olmak (izere bir kisim sahabe, Peygamber’in hastaliginin siddeti dolayisiyla
soyleyebilecekleri seylerin uygun olmayabilecegini, kendilerine Kur’an’in yetecegini savunmustur.
Tartisma uzayinca Peygamber, ashabin kendi yanindan ayrilmasini istemistir.>®* Bazi kaynaklarda
rivayetin devaminda Peygamber, sozli olarak (¢ vasiyette bulunmustur. Bunlarin ikisi Arap

yarimadasindan misriklerin cikariimasi ve gelen heyetlere iyi davranilmasidir. Uclinciisii ise

2% jpn Sa'd, V, 320; OnaEmeviler DevriSii Hareketleri s. 24.

%27 gpzgelimi Hz. Ali, kendisi icin tertip edilen biireninde yaps konusmada nas ve tayinden séz etmemekte,
sadece ilk U¢ halifeye biat edilgartlarda kendisine biat edilgihe vurgu yapmaktadir. BkANehcu'l-Bel&a,
Beyrut 1998, s. 320; Dineveri, Eb( Hanife Anme®&vid (282/890Ahbaru’t-Tival thk. Omer Faruk, Beyrut
1995, s. 133.

> T(si, Ebl Ca'feiGaybe s. 344-345.

2 Krs. Ahmed el-Katip, 58.

*%0 Fi5lall, ImamiyyeSias), istanbul 1984, s. 17.

*3ljbn Sa'd, Il, 242, 243-244; Ahmdbn Hanbel, Ebl AbdillahseSeybani (241/855)Musned Misir trz., |,
336; Buhari, Eb( Abdillah Muhammed Isméail (256/870)es-Sahihistanbul 19811V, 31 (Kitabu Cihad ve’s-
Siyer, 177); Muslim b. Haccéac, Eb{’'l-Hiseyin el-ayri en-Nisabdri (261/874¢s-Sahihthk. Mahmad Fuad
Abdulbaki,istanbul 1981, Ill, 1259Masiyyet 22).
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zikredilmemektedir.>*? Rivayetlerdeki farkliliklara ragmen sonugta Peygamber, herhangi bir vasiyet

yazdirmadigl hususunda ittifak vardir.

imami kaynaklara bakildiginda ise bu konuyla ilgili rivayetlerin cesitli oldugu gériilecektir.
Kimi rivayetlerde sadece Peygamber’in ashabina®?® yazi yazma/yazdirma talebi séz konusu
edilirken,>** bazilarinda tartisma ciktiktan sonra Peygamber’in bundan vazgectigi ifade edilir.>*® Diger
bazi rivayetlerde ise Omer’in adi acikca verilmektedir.>*® Meclis’de bulunan bir rivayette ise
Peygamber’in, “Daha ben sagken ihtilaf ediyorsunuz, benden sonra ne yapacaksiniz.” dedigi
aktarilir.>*” Fadl b. S4zdn"in aktardigi bir rivayette ise bu rivayetin son kismina imami olmayan
kaynaklarda gecen Peygamber’in szl vasiyeti eklenmektedir. Buna gére Peygamber (¢ vasiyette
bulunmustur. Bunlar: Arap yarimadasindan musriklerin gikarilmasi, gelen heyetlere iyi davraniimasi
ve Usame’nin ordusunun hazirlanmasidir. Burada Miifid’in olayla ilgili aldigi tutum dikkat cekicidir. O,
EmAli adli eserinde Sii olmayan kaynaklara yakin bir rivayeti aktarirken, irsdd adli eserinde olayi
imami alim Kutbuddin er-Ravendi ile birlikte biraz daha detayli ve imamiyye Sias’nin imamet
nazariyesine uygun bir sekilde ele almaktadir. Bu iki alimin aktardigina gbére Peygamber, yazi
malzemesini istemis, ancak Omer’in miidahalesiyle ihtilaf c¢ikinca bundan vazgecmis ve orada
bulunanlara Ehl-i Beyt hususunda tavsiyede bulunmus ve yiiziini cevirmistir.>®® Bunun Uzerine
oradakiler kalkmis, geride Abbas, Fadl (b. Abbas), Ali ve Ehl-i Beyt'i hassasi kalmistir. Abbas, bu
esnada isin (imametin) kendilerinde kalip kalmayacagini sormus, Hz. Peygamber de Ehl-i Beyt’in
mustazaf duruma diisecegini bildirmistir.>*® Bundan sonrasinda sadece Miifid’de gecen rivayette Hz.
Peygamber’in, arkalarindan haber génderip Ali ve Abbas’i geri cagirttigi, Abbas’a imameti teklif ettigi,
Hz. Abbas’in ise kendisinin ve ailesinin durumunu gerekce gostererek gérevden affini istedigi, Ali’nin
ise bunu kabul ettigi, bunun Uzerine Peygamber’in ona yuzUgint, kilicini vb. esyalarini verdigi
aktarilir. Rivayetin devaminda ertesi glin Ali'yi ¢agirtip bu defa ona birtakim gizli seyler verdigi

zikredilir.>*® Rivayete gore daha sonralari Ali'ye bunlarin ne oldugu soruldugunda o, Peygamber'in

°32Bkz.ibn Sa'd, II, 242; BuhariV, 31. (Kitabu Cihad ve’'s-Siyerl77).

°3 Meclisi’nin aktardg rivayete gére etrafinda ashabindan 30\ardi. Meclisi, XXII, 497.

%34 Tabersi, Eminuislam, s. 135; Meclisi, XXX, 568.

%3 Fadl b.Sazan, s. 186ibn Sehrgub, MazenderaniMenakibu Ali Ebf TalibKum 1379, s. |, 232ibn Tavds,
el-YakinKum 1413, s. 521.

%% Miifid, Emali s. 36; Kutbuddin er-Ravendi (573/117K)sasu’l-Enbiya,Meshed, 1409, s. 358; Meclisi,
XXII, 474, 497.

> Bkz. Meclisi, XXII, 497,

°3 Bazi rivayetlerde ise Ehl-i Beyt'in yani sira fd&ri doyurmalari ve bevakit namaza ézen géstermelerini de
ogltlemistir. Bkz. Kutbuddin er-Ravendkisasu’l-Enbiyas. 358.

> Miifid, frsad, 1, 184; Kutbuddin er-Ravend{jsasu’l-Enbiyas. 358.

40 Ali'nin hazir olmadgi bir ortamda Peygamber'in, kagilei yanina istediini, bunun (izerine énce Eb(
Bekirin ardindan da Omer’in gelgli ancak Peygamber'in Ali'yi kasteitive ona birtakim gizlseyler verdgi
aktarilir. Bkz. Miifid frsad, 186.
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kendisine her biri bin kapiyr acan bin kapi 6grettigini ve yapmasi gereken emri kendisine vasiyet

ettigini soyler.>*

Erken dénem imami kaynaklara bakildiginda, aslinda Kirtas hadisesinin (diger delilleriyle
kiyaslandiginda) Ali'nin imametine acik bir sekilde tevil edilmedigi anlasiimaktadir. Sadece bazi
eserlerde, Ozellikle de Miifid’de bunun ima edildigini tespit etmek mimkindir. O, Ali'nin imametine
delalet eden farkl rivayetleri de Kirtas rivayetine eklemistir. Ornegin Kirtas hadisinin son kisimlarinda
yer alan Abbas’a gorevin teklif edildigi ve onun kabul etmemesi lizerine Ali’ye verildigiyle ilgili rivayet
Kuleyni’de mustakil olarak yer almaktadir.>*? Yine verilen emanetler®® ve bin kapiyi acan bir kapi®*
kismi da baska rivayetlerde miistakil olarak yer almaktadir. Ote yandan Onat’in da belirttigi gibi sayet
Kirtas hadisesinde, Ali'nin imametinin aciklanacagl iddia edilirse, bu durumda bir celiski ortaya
cikmaktadir. Zira boyle bir iddia, Ali'nin Gadir-i Hum’da vasi olarak atanmasi rivayetiyle
celismektedir.>* Ancak durum her ne olursa olsun, daha sonradan gelen imamf alimler, sayet izin

verilseydi, Peygamber, Ali’nin vasiyetini aciklayacakti, seklindeki rivayetleri aktarmislardir.>*°

ll. Hz. Peygamber'den intikal Eden Emanetler

imamiyye Siasi, imameti temellendirme baglaminda akli ve nakli delilleri (Kur’an ve hadis)
kullanmistir. Fakat bu iki argimanin, imameti ispatta delalet ve siibut agisindan kati delil olamamasi
nedeniyle baska deliller bulma arayislarina da girmistir. Bunlardan biri, hikiimdarlara intikal eden
emanetlerdir. Emanetlerin, 6zellikle Hz. Ali sonrasi imamlar hakkinda delillerin yetersizliginin telafisi

baglaminda kullanildigi séylenebilir.

Emanetlerin, imametin isareti olarak kabul edilmesi fikri, eski ddnemlere dayanmakta, islam

oncesi toplumlarda, birtakim emanetlerin hiikimdarliga delalet ettigi inanisinin mevcut oldugu

547

bilinmektedir. Sézgelimi, israilogullari’ndaki Tabut>*’ iktidarin alameti olarak kabul edilmekteydi. Buna

gore, Tabut kimin evinin éniinden gecerse iktidar hakki onun olmaktaydi.>*®

islam toplumunda da emanetlere biiyiik deger verilmis, Peygamber’in giysilerine ve hatta

sakal-1 serifine ihtiram edilmistir. Ancak Peygamber'den intikal eden emanetlerin imametin bir

> Mufid, frsad, 184-186.

%42 Bkz. Kuleyni,Kafi, I, 183-184.

*43 Emanetler icin bkz. Saffar, s. 173, 195; Kuleyafi, I, 183-184, 251; Sadik, Muhammed b. Aliytinu
Ahbari Rizas. 114; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 372; MeclisK\X 117.

44 Bkz. Saffar, s. 397. KuleynKafi, I, 200.

>4 Bkz. OnatSiili gin Dogusu Meselesis. 92.

> Bkz. K&ant, 11, 630.

*4" Tabuticin bkz.Kitab-1 Mukaddesistanbul 2003, Huruc (Misir'dan Csl 25/10-11, 16-17, 21-22, 31/18.
48 saffar, s. 196, 197, 200; Ayyasi, |, 275; Taberi, ibn Cerir, VII, 128; Kuleyni, K&fi, I, 185, 224; Tabersi, Ahmed b.

Ali, s. 371-372.
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alameti olarak 6n plana gikarilmasi Siiler tarafindan kullanilimistir. Daha ilk farklilasmalar doneminden
itibaren Siiler, emanetlerin kutsiyetini 6n plana ¢ikarmis ve onlari imametin alameti olarak kabul
etmislerdir. Muhtar es-Sakafi’'ye atfedilen “kiirsii” buna 6rnek olarak verilebilir. Rivayetlere gore
Muhtar es-Sakafi, ortaya cikarilan “kiirsi”den istifade yoluna gitmis, “klirsi”ntin kutsiyetinden soz
ederek onu israilogullar’ndaki Tabut’a benzetmistir.>*® Saffar'da gecen bir rivayette icliyye ve
Keysaniyye’nin Peygamber’den miras kalan silahlarin kendilerinde oldugunu iddia ettikleri aktarilir.>*°

Saffar’in aktardig bir baska rivayette ise Keysaniyye’nin, emanetlerin Muhammed b. el-Hanefiyye’'de

oldugunu ileri siirdigi zikredilir.>**

Hicri birinci asrin ikinci yarisindan itibaren imametin bir isareti olarak kullanilan emanetlerin,
imamiyye Siasi’ni da etkiledigi goriilmektedir. imamiyye Siasi’nin, bu fikirleri savunan kimseler ile ayni
kiiltir havzasinda yasamis olmasi dikkate alindiginda, bu fikirlerin onlardan 6ding alindig
sdylenebilir. imamiyye Siasi, bu fikirleri almis ve imametin ispatinda bir delil olarak kullanmistir.
Nitekim imamiyye Siasi, Nisa suresindeki, “Allah, size emanetleri ehline vermenizi, insanlar arasinda

7552 mealindeki ayeti kutsal emanetler

hikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder.
baglaminda degerlendirmekte, burada zikredilen “emanetler” ile Peygamber'den miras kalan®*3ve bir
imamdan digerine intikal eden®®* kitaplar, ilim ve silah®*® gibi seyler oldugu iddia edilmektedir. Bu
iddiay! ileri siirerken tipki Muhtar’'in yaptig1 gibi emanetleri israilogullari’ndaki Tabut mesabesinde
degerlendirmektedirler.>*® Nitekim imamf kaynaklarda bu hususta pek cok rivayet aktariimaktadir. Bu
rivayetlerin 6ziine bakildiginda imamlarin, Peygamber'den intikal eden emanetlerin kendilerinde

oldugunu ve bu emanetler kimdeyse imametin de onlarin hakki oldugu yoniindeki iddialari dikkati

ceker.®” Bazi rivayetlerde imamete isaret etmesi nedeniyle, emanetle ilgili rivayetlerin Ali'ye kadar

49 Bkz. Taberijbn Cerir, VII, 128.
5505affa r,s. 204.

1gaffarin naklettigi rivayette, Keysaniyye, Peygamber’den intikal eden silahlarin yani sira Ali’nin kilicinda yazili

olanlarin da Muhammed b. el-Hanefiyye’de oldugunu sdylemislerdir. Bkz. Saffar, 198, 204.

%524 Nis3, 58.

5535affa r,s. 495.

554 Ayyasi, 1, 273; Sadak, Ali b. Hiseyin, s. 38.

% gaffar, s. 495; Ayya, |, 273.

%0 Bkz. Saffar, s. 203; KuleynKafi, I, 185; Kasi, s. 771.

7 imamlara atfedilen rivayetlerde onlarin, “Bizdekiakin misali Beniisrail'deki “Tabut” gibidir. “Tabut”
hangi ev halkinin kapisinin éniine giderse ona ni#tiverilir. Bizden de kim silaha sahip olurséemir ona
verilir.” iddialarinda bulunduklari ifade edilir.k&. Saffar, s. 203; Kuleynkafi, |, 185; Kesi, s. 771. Benzer bir
rivayete gore ise kendilerinin imametini savunarfe@aes-Sadik, ailesinde bulunan silabsnailozullar’ndaki
“Tabut” mesabesinde olgunu, “Tabut” hangi ev halkinin kapisinin dniindeegse iktidar da onlarin ciunu
sOylemektedir. Bkz. Saffar, s. 196, 197, 200; Ayyh 275; KuleyniKafi, |, 185, 224; Tabersi, Ahmed b. Ali, s.
371-372.
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dayandirildigi gorilmektedir. Kirtas hadisesinde de deginildigi gibi Hz. Peygamber, vefat etmeden
dnce Abbas ve Ali’yi cagirtir. imameti 6nce Abbas’a teklif eder, ancak o kabul etmeyince Ali'ye yonelir
ve ona teklif eder. Ali'nin kabul etmesi lizerine de ona yiiziik, kilic ve zirhini verir.>*® Bununla beraber
imami kaynaklarda, 6zellikle daha sonraki imamlarin imametini ispatlamada mucize deliliyle beraber
emanetlerden de istifade edildigi gériilmektedir. Ornegin, imami kaynaklarda, Ali Zeynelabidin’e
nispet edilen bir rivayette, onun, imametin kendisinin hakki oldugunu, babasi Hiseyin’in sehit
edilmesinden bir saat dnce kendisini imam atadigini soyledigi ve imametinin delili olarak da yaninda
bulunan Peygamber’in silahlarini gosterdigi aktarilir.>®® Benzer bir rivayet de Ca’fer es-Sadik®® icin
aktarilir. Buna gore Zeydilerden bir grup, Peygamber'in silahlarinin Hasan’in ogullarinin yaninda
oldugunu iddia ederler. Ancak gercekte bunlar Ca’fer es-Sadik’in yanindadir.®* Nitekim Ca’fer es-
Sadik, Peygamber'in silahinin, kilicinin, zirhinin, Fatima'nin mushafinin ve Cefr’'in, kendi yanlarinda
oldugunu ileri stirdigl zikredilir.>*? Bazi rivayetlerde ise imametin ve emanetlerin intikalinin bilingli ve
onceden belirlenen listeye gore oldugu ifade edilir. Bu rivayetlerden birisinde Peygamber’in Ali'ye

%53 geregi olarak,

verdigi emanetleri, Ali'nin Hasan’a vasiyet ettigi, onun da Peygamber'in vasiyeti
Muhammed b. el-Hanefiyye, Ali'nin diger ¢ocuklari, Sia’nin ileri gelenleri ve Ehl-i Beyt'in huzurunda
Hilseyin’e vasiyet edip kitap ve silahi verdigi aktarilir. Rivayetin devaminda Hasan’in, Hiseyin’e,

emanetleri oglu, Ali Zeynelabidin’e vermesi gerektigini soyler. Onun da Muhammed el-Bakir'a

558 Mufid, irsdd, 1, 185; Meclisi, XXII, 469. Ayrica bkz. Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 138. Seyh Sad(k’ta gegen
rivayette ise Peygamber, ylzigunu, zirhini, kusagini ve kilicini Abbas’in huzurunda Ali’ye vermistir. (Bkz. Saduk,
Muhammed b. Ali, Hisdl, s. 574). Mes’(d"de gecen farkl bir rivayette ise Cebrail’in getirdigi bir kitabin Ali'ye
verilisi aktarihr. Buna gore Peygamber'in olimiine yakin Cebrail gelip bir kitap indirir. Cebrail, vasi harig¢
herkesin Peygamber'in yanindan g¢ikmasi gerektigini ona bildirir. Peygamber de Ali, Hasan, Hiseyin ve Fatima
hari¢ herkesi cikarir. Bu kitap, Ali'ye vasiyeti icermektedir. Bu hadiseye melekler sahit olmustur. Bkz. Mes’(di,
isbatu'l-Vasiyye, s. 133-134.

*9T(si, Ebl Ca'feiGaybe s. 18.

0 Eb(i Abdillah Ca'fer es-Sadik b. Muhammed 83/702-yinda dgmustur. (Bkz. Nevbahti, s. 66; Kuleynt,
Kafi, I, 393; Mes'tdi/sbatu’l-Vasiyyes. 193; Miifid,/rgad, 11, 179, Mukni’'a, s. 473). Annesi Ummii Ferve bt.
Kasim b. Muhammed b. EbG Bekir'dir. Devrinin 6ndelen alimlerinden olan Ca'fer es-Sadik, bir sire
Medine’'de ikamet etrgj daha sonra bir sirglhe Irak’a gécmistiir. ibrahim b. Velid, Mervan b. Muhammed
Seffah, Mansar donemlerinde sgans, 148/765 yilinda Medine'de Olrgiiir. Bkz. Halife b. Hayyat, s. 424;
Ya'kabi, I, 381; Nevbahti, s. 66; Kummi ek'Bri, s. 79; KuleyniKafi, I, 393; Mes'adiMurac, IIl, 296; Mufid,
Irsad, 11, 180; Taberijbn Riistem, s. 110.

%1 Tabersi, Ahmed b. Alj, s. 371-372.

562 Saffar, s. 173. Rivayete gore Zeydilerin imamet iddiasini reddeden Ca'fer es-Sadik, ravinin, “Bunlar

Peygamber'in kilicinin Abdulldh b. Hasan’da oldugunu soéyliiyorlar.” ifadesine verdigi cevapta, “Ne o, ne de
babasi kilici grmemistir. Ali Zeynelabidin’in yaninda gdérmis olabilirler. Dogru séyliyorlarsa kilicin 6zelliklerini
soylesinler. Peygamber'in kilici, zirhi, migferi... bizdedir” dedigi aktarilir. Bkz. Saffar, s. 194, 196; Kuleyni, Kdfi, |,
182.

°%3 Rivayette, Ali'nin Hasan'a, “Sana vasiyet edimkitve silahlari vermemi Peygamber istedi. Sen deefiii’e
ver.” dedgi seklindedir. Bkz. KuleyniKafi, I, 236.
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birakmasini ister ve ona bunun Peygamber'in emri oldugunu belirtir.>®* Buna gére emanetlerin intikali
normal bir miras birakma olayindan farklidir. Zira bu tesadiifi degildir. Hatta bu, Hz. Adem’den beri

siiregelen bir ayricaliktir.>%®

Kendilerine bliyik gizem yiklenilen emanetlerin neler oldugu, nelerin emanet ve miras
olarak birakildigi hususunda ¢ok farkli bilgiler bulunmaktadir. Ancak onlara gore, Hz. Peygamber’e ait
olan silah,*® zirh,** kilig,>®® migfer,**® sancak,*"® yiiziik,*"* sarik,”"? hirka,>”® kusak,>"* ayakkabi,*® ibrik,>"®
gdmlek, degnek ile 6nceki peygamberlerden intikal eden, Adem’in gémlegi,>”’ Musa’nin asasi,>’®

Musa’ya inen levhalar,”® Siileyman’in miihrii®® bunlardan bazilaridir. Yine onlara gére ism-i a’zam,®*

54 Kuleyni, Kafi, I, 236.

5 «pllah, Adem’e dlimii yaklgtiginda, yaninda bulunan ilim, iman, nibivvet mirédsn ve ism-i azam'l,
ardindan gelene birakmasini séyler ve “Ben, yemizdinimi ve bana itaati @eten ve ona itaat edenin
kurtulusa erdgi bir alimden halt birakmam. Bkz. Saddk, Ali b. ey, s. 26; Sad(k, Muhammed b. Alglu’s-
Serayi', s. 195.

¢ saffar, s. 173; Ayyasi, I, 273; Kuleyni, KGfi, 1, 236; Sadak, Muhammed b. Ali, Uydnu Ahbéri RizG, s. 423; Miifid,

irsdd, 1, 34; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 138, 437; Meclisi, XXV, 117.

%67 saffar, s. 173, 195; Kuleyni, Kéfi, 1, 184; Sad(k, Muhammed b. Ali, Uydnu Ahbéri Rizg, s. 423; Hisél, s. 574;
Mufid, irsdd, 1, 34; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 372.

%68 saffar, s. 173, 195; Kuleyni, K&fi, 1, 251; Sad(k, Muhammed b. Ali, Hisél, s. 574; Uydnu Ahbéri Rizé, s. 114;
Mufid, irsdd, |, 34; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 372. Yaninda bulunan kiligta, tiim Sia’nin ve tiim diismanlarinin ad
bulunur. Bkz. Meclisi, XXV, 117.

9 gaffar, s. 196; Kuleyni, Kafi, 1, 184; Mufid, irsdd, 1, 34; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 372.
®"0gaffar, s. 195; Kuleyni, Kéfi, I, 184; Tabersi, Anmed b. Ali, s. 138, 371.

5" Kuleyni, K&ff, 1, 251; Saddk, Muhammed b. Ali, Eméli, s. 144; Hisél; 574; Uydnu Ahbéri Rizé, s. 114; Miifid,
irsdd, 1, , Meclisi, XLVI, 17. Ca'fer es-Sadik’a, elindeki yiiziik sorulur. Onu, Peygamber'in Ali’ye, onun Hasan’a,
onun Hiseyin’e, onun Ali Zeynelabidin’e, onun Muhammed el-Bakir’a, onun da kendisine verdigini soyler. Bkz.
Meclisi, XLVI, 17.

572 Kuleynf, Kéff, 1, 251; Sadik, Muhammed b. Ali, Uydnu Ahbdri Rizd, s. 114; Mifid, irséd, |, 34.
> Kuleyni, Kafi, 1, 184; Mufid, irsdd, 1, 34.

574Sadﬂk, Muhammed b. Ali, Hisél, s. 574.

>3 saffar, s. 202.

576ibrik, cenneten gelmistir. Kuleyni, Kdff, |, 184.

"7 Kuleyni, KGfi, 1, 181.

"8 g5affar, s. 195; Kuleyni, K&ff, I, 181, 251; Saddk, Muhammed b. Ali, Uydnu Ahbéri RizG, s. 114. Bu asa, Adem’in
oldugu, ondan Suayb’a, ondan da Musa’ya gegtigi ve imamlara intikal ettigi iddia edilmistir. Bkz. Miifid, /htisds,
s. 269.

S79gaffar, s. 195.
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kitaplar,”®? (Peygamber'e ve imamlara ait olan gizli) ilim,*® Camia’, bilyiik ve kiigiik Cefr ve Fatima'nin
mushafiyla®® Ali Zeynelabidin’in Muhammed el-Bakir'a verdigi ve kutsal emanetlerin saklandig

sandik da®® emanet olarak intikal edenler arasindadir.

S6z konusu emanetlerin iki islevi oldugu soylenebilir. Bunlardan ilki, imametin isareti
sayllmalaridir. Yukarida da izah edildigi gibi emanetler kimde ise onun imam olduguna inanilir.
Emanetlerin diger fonksiyonu ise imamlarin gorevlerini hakkiyla eda edebilmeleri ve icraatlarinda
adaletle hiikmedebilmelerini miimkin kilmasidir. Muhtemelen yiziik, silah gibi emanetler imametin
isareti; Cefr, Camia’ ve Mushaf-1 Fatima gibi emanetler de adaletle hikmedilmesi i¢in gerekli olan

emanetler olarak kabul edilmektedir.

Emanetlerle ilgili bazi celiskilere de dikkat ¢cekmek yerinde olacaktir. Bu rivayetlere gore
emanetler, sadece imamlarda bulunmasi gerekir; ¢linkii ancak ona sahip olan imam olabilmektedir.
Oysa bazi rivayetlerde bu emanetlerin bir kismini, imam kabul edilenlerin baskalarina verdigi aktarilir.
isyan hazirhigi icinde olan Muhammed b. Abdillah b. Hasan’in (Nefsii'z-Zekiyye) °%° Ca'fer es-Sadik’tan
Peygamber'in sancagini istedigi ve Ca'fer es-Sadik’in da sancagl ona gonderdigi rivayeti, buna 6rnek
olarak verilebilir.>®” Bir diger rivayette ise silahlarin, imamlarin yaninda bulunusuyla ilgili rivayetlerle
celisen bir durum s6z konusudur. Rivayete gore, aleyhinde gelen ihbarlar nedeniyle onuncu imam Ali

el-Had"den*® siiphelenen halife Mitevekkil, evini aratir. Ancak orada silah adina sadece bir kili¢

%80k uleyni, KGfi, 1, 181; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 138, 371.

8l saffar, s. 488; KuleynKafi, 1, 232; Sadiik, Muhammed b. AKemalu'd-Din s. 217.
%82 5affar, s. 200; Ayyasi, |, 273; Kuleyni, K6fi, 1, 236, 251.

%83 Ayvasi 1, 273.

%84 Meclisi, XXV, 117.

%85 Al Zeynelabidin, vefati yaklasinca, dort kisinin tasiyabilecegi bir sandigi Muhammed el-Bakir’a verir. Vefat

edince kardegsleri gelip sandik Gzerinde hak talep ederler. O da onlarin bir haklarinin olmadigini, sandigin
kendisine verildigini sOyler. Sandikta Peygamber'in silahi ve kitaplari bulunmaktaydi. Bkz. Saffar, s. 200; Kuleynf,
Kéfi, 1, 243.

% ya'kabt, 11, 376; Eb(’l-Abbas Ahmed librahim b. Hasan (353/964l-Mesabih thk. Abdullah b. Abdillah
b. Ahmed el-HQsi, San’a 2002, s. 424-444; Yahy&llseyin b. HarGn el-Harlni el-Huseyni (424/103),
Ifade fi Tarihi Eimmeti'z-Zeydiyythk. Muhammed Yahya Salilzzan, San’a 1996, 79-80.

587 Kessi, s. 713.

%% Ep(r'l-Hasan es-Salis Ali b. Muhammed, 233/847 nal&adar Medine’de kalgtir. Bu yilda Miitevekkil'in
istegi lizerine Samarrd’ya gitg)i 254/868-869 yilinda 40 ymda vefat etnstir. ibn Ristem et-Taberi, onun
zehirlenerek oldiruldgiini aktarsa da (bkz. Tabelfin Riustem, s. 212) Mifidisad adli eserinde bundan s6z
etmez, sadece normal kiekilde 6ldigiini ifade eden “tuvuffiye” kelimesini kullanir (BkMiifid, Irsad, 11,
311) Cenaze namazinda izdiham olmasi nedeniyle,ggérilen Ali el-Had’'nin cenaze namazini Mu't@z’
kardei Ahmed b. Mutevekkil kildirmy daha sonra da evine defnedgtiti Cocuklari; Hasan, Hiseyin, Ca'fer,
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bulur.®®® Emanetlerin bir imamdan sonraki imama aracisiz olarak intikalinin zorunluluguyla celisen
bazi durumlar da s6z konusudur. Sézgelimi, Peygamber'e verilen bir sahifenin Ali’'nin hilafetine dek
Peygamber'in esi Ummii Seleme’de kaldigi ifade edilir.>®® Yine Kerbela’da sehit edilen Hiiseyin’in,
Bagdat’'ta vefat eden M{sa el-Kazim’in, Tus’ta vefat eden Ali er-Rizd’nin, emanetleri ogullarina nasil
ulastirdiklari tartisma konusudur. imamiler buna ¢dziim olarak aracilari devreye sokarlar. Buna gére
Huseyin bazi rivayetlerde kizi Fatima’ya,*** bazi rivayetlerde ise Peygamber'in esi Ummii Seleme’ye>®?
emanetleri vermis ve Ali Zeyneladbidin’e ulastirmalarini istemistir. M{sa el-Kazim da Medine’den
Basra’ya dogru gotirulirken, yolda bir adama haber génderip yanina ¢agirtmis, yaninda bulunan

kitaplari vasisi ve yerine “kaim” olacak olan oglu Ali er-Rizd’ya ulastirmasini istemistir.>%®

Emanetlerle ilgili bir diger problem de Peygamber’den kalan zirh gibi kiyafetlerin imamlara
tipa tip uyacagl iddialaridir. *** Hatta M(sa el-Kazim’in imametinin bu yolla ispatlandigina dair
rivayetler de mevcuttur. Bu rivayete gore Misa el-Kazim zirhi giymis ve zirh ona tami tamina
uymustur.®® Oysa bazi rivayetlerde, zirhin imamlara uzun geldigi ve sadece varsayilan on ikinci imama

tam olarak uyacagi ifade edilmektedir.>®

Hicri birinci asrin ikinci yarisindan itibaren iktidarin semboll olarak kullanilan emanetlerin,
imamiyye Siasi tarafindan da imamet icin bir delil olarak kullanildigi goriilmektedir. Fakat bu
emanetlerin neler oldugu hususunda bir ittifak yoktur. Baslangicta bu emanetler, daha ziyade

Peygamber’in sahsi esyalariyla sinirli iken sireg icerisinde sayi itibariyle cesitlendirilmis ve 6nceki

Muhammedjbrahim'dir. Ali el-Had1 icin bkz. Ya'kdbi, 1I, 503Nevbahti, s. 92; Tabeiarih, XIl, 24; Mes’(d1,
Isbatu’l-Vasiyyes. 257; Taberilbn Rustem, s. 212; Miifidisad, 11, 297-311.
%89 kuleyni, KGfi, 1, 417-418.

0 ca'fer es-Sadik'tan, Peygamber vefat etmeden Bmemii Seleme’ye miihiirli bir sahife verir. O, sahifey
Ali'ye teslim eder. Ondan Hasan’a, ondan da Hiseysonra Ali Zeynelabidin'e, sonra Muhammed el4Bak
ondan da Ca'fer es-Sadik’a gecer. Bkz. SaffaiQ&, Ruleyni,Kafi, I, 183.

*1 Hiseyin b. Alisehit olmadan 6énce kizi Fatima'ya Ali Zeynelabidinlestirmasi icin bir kitap verir. Bu
kitapta diinya yikilana kadar insa@hanun ihtiya¢c duyabileg@ her sey vardir. (Bkz. KuleyniKafi, I, 242).
Huseyin Olecgi zaman blylk kizi Fatima'yr gaip ona, sarilmg bir kitap vermgtir. O kitap, Ali
Zeynelabidin’e, ondan da sonraki imamlara ggtimBkz. Saffar, s. 168.

*2 Hiiseyin, Irak'a yonelmeden once kitaplari ve vaesijyAli Zeynelabidin'e teslim etmesi icin Ummii
Seleme’ye verir. (Bkz. KuleynKafi, 1, 242). Hiiseyin, Irak’a gitmeden 6nce Ummii Salgincagirtip vasiyet
ve kitaplari verir. Bkz. Tasi, Eb0 Ca'féaybe s. 195; Meclisi, XLVI, 18.

593 Sadik, Muhammed b. Ali, Uydnu Ahbéri Rizéa, s. 120.

94 5adik, Muhammed b. Ali, Uyidinu Ahbéri Rizé, s. 423; Meclisi, XXV, 117.

%% Ca'fer es-Sadik’a, kendisinden sonra imam kim diymilunca o, Mlisa el-Kazim zirhi giydi ve zirh anyau,
der. Adam da sorumun cevabini aldim, anlaminda dursdnra bu soruyu sormaya artik ihtiyag kalmaeh, d
Bkz. Kuleyni,Kafi, |, 245.

596 Saffar, s. 196; Mes'(di, [shatu'l-Vasiyye, s. 372; Kessi, s. 728; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 372. Ca'fer es-
Sadik’tan, babam zirhi giydi ona uzun geldi, ben giydim bana uzun geldi, kaim giydiginde ona tam uyacaktir. Bkz.

Tabersi, Ahmed b. Alj, s. 372.
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peygamberlerin emanetleri de ise katilmistir. Bunun da Otesinde imamet icin gerekli bilgileri ihtiva

eden ve mitolojik ilimleri iceren eserler de emanetler arasina katiimistir.

Emanetlerin imametin isareti olarak kabul edilmesi, s6z konusu emanetlerin imamlarda
bulunmasi gerektigi fikrini de beraberinde getirmistir. Bu nedenle emanetlerin imamlardan farkli
kimselerde bulundugunu iceren rivayetler nakzedilmistir. Hatta bu rivayetlere karsi, gelisen sartlara

gore yeni rivayetlerin insasina girisilmistir.

IV. imamlarin Gosterdi gi Mucizeler

imameti temellendirme baglaminda, kullandiklari akli ve naklf deliller ile kutsal emanetlerin
imameti acik bir sekilde ispatlayamamasi lizerine imamiler, peygamberligin ispati icin kullanilan

mucize deliline yénelmis; imamlarin mucize gésterdigini iddia etmislerdir.>®’

Nas ve tayin fikrinin ortaya ciktig ilk donemde mucizenin bir delil olarak kullanihp
kullanilmadigi hususu pek agik degildir. Ancak nazariyeyi ilk ortaya atan Hisam b. Hakem’in imamlarin
sinirh bir sekilde mucize gdsterdigi diisiincesinde oldugu anlasiimaktadir.>*® Zira Bagdadi’nin Mutezili
alim Zurkan’a dayandirdigi bir rivayete gore Hisam b. Hakem, imamin su lzerinde ylrimesi disindaki
mucizelerini inkar etmektedir. Ona gére mucizeyi, sadece peygamberler gosterebilmektedir.>*® Hisam
b. Hakem’in bu fikrinin arkasinda, muhtemelen onun, imamlarin vahiy aldigini reddetmesi yatiyor
olabilir. Zira Nessar’in da belirttigi gibi zaten imamin vahiy aldigini inkar etmek, ayni zamanda mucize
gosterme iddiasini da nefy etmek anlamina gelmektedir.®® Es‘ari de Rafizilerden bir grubun,
meleklerin sadece peygamberlere vahiy getirdigini ve bu nedenle peygamberler disinda kimsenin
mucize gdsteremeyecegini sdylediklerini rivayet etmekte,’** bir baska yerde ise Hisdm b. Hakem’in de
imamlarin vahiy almasini reddettigini soylemektedir.°®> Bu durumda Hisdm b. Hakem’in, imamlarin
mucize gosterdigini kabul etmedigini sdylemek mimkiindiir. Hisdm b. Hakem’in benimsedigi bu fikrin
daha sonralari da bir kisim imami arasinda da kabul gérdiigi anlasilmaktadir. Zira Miifid’in de isaret
ettigi gibi aralarinda Nevbahtilerin de bulundugu bir kism imami 4alim, imamlarin mucize
gdstermesini reddetmislerdir.®® imamlarin mucize gésterdigi fikrinin en erken, hicri ticlincii asrin
hemen baslarinda, imam Muhammed el-Cevad’in imametini ispat baglaminda kullanilmis olmalidir.

Ancak her haliikarda bu asrin ortalarindan itibaren 6n plana ¢ikmaya baslayan ve “Gaybet-i Sugrad”

%97 Nitekim Mufid, nas bulma sikintisi ¢ekilen durundia bu mucizelerin de tipki naslar gibi imametiaisp
ettigini ileri stirmistur. Bkz. Miifid, Irsad, 1, 312;en-Niiketu fi Mukaddimatu'l-Us(8. 49.

*% Hisam b. Hakem'in imamet ile ilgili ileri stirdii ilk fikirler icin bkz. Bozan/mamiyye’ninfmamet
Nazariyesi'nin Tgekkil Siregis. 105-109.

9 Bagdadi,el-Fark beyne’l-Firaks. 74.

% Bkz. Nessar, Il, 256.

01 Eqard, 1, 123.

92 E¢ard, I, 121.

%03 Bkz. Mufid, Evailu’l-Makalat, s. 78.
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(260-328/873-940) déneminde agirligini iyice hissettiren “Kum Hadiscileri” tarafindan biyuk kabul
gormistir. “Kum Hadiscileri”nin eserlerinde yogun olarak gorilen, imamlarin mucize gosterdigini
isaret eden rivayetler, daha sonraki donemlerde yasayan Bagdat kelamcilari Uzerinde de etkili
olmustur. Bu nedenle siireg icerisinde tiim imamilerin (tipki vahiy almalarinda gosterdigi ittifak gibi)
imamlarin mucize gdsterdigi hususunda ittifak ettikleri sdylenebilir. Nitekim imamiyye Siasi’nin, kendi
donemlerinin 6nderleri olan Seyh Sadlk, Mifid, Murtaza ve TUsi, imamlarin mucize gosterebilecegine

inanmaktadirlar.

Seyh Sad(ik, mucizenin illetini izah eden bir rivayette (ayni zamanda kendi gorisiinii vererek)
dogru soyleyen ile yalan sdyleyenin birbirinden ayirt edilebilmesi icin, tipki peygamberler gibi
imamlara da mucizenin verildigine inandiklarini ifade eder.?® Mifid de mucizenin imkanini
savunurken, akil, Kur’an ve siinnetin buna mani olmadigini ileri siirer.®® Ona gére imametin Hiiseyin
soyunda oldugunu ispatlamanin bir yolu da (Kur’an ayetlerinin tevili, Peygamber'in bildirmesinin yani
sira) mucizelerdir.®® Nakil olmadan da aklin gercegi bulabilecegini iddia ederek akh miistakil bir delil

607

olarak kabul eden®’ Murtaza da acik bir nas olmamasi halinde mucizenin imameti ispatlamada delil

608

olarak kullanilabilecegini savunmaktadir.®™ Mucizeye eserlerinde genis yer ayiran Tdsi ise sadece

k609

peygamberlerin mucize gosterecegi fikrini reddedere imamin da Allah'in izniyle mucize

gosterebilecegini ileri siirer.t*°

11 tetkik edildiginde, hemen hemen tiim imamlara mucize atfeden

imami kaynaklar
rivayetlere rastlanmaktadir. Ancak agirlikh olarak, haklarinda pek nas bulamadiklari imamlar hakkinda
mucize delilini devreye soktuklari anlasilmaktadir. Bunun en c¢arpici 6rnegini Ali Zeyneladbidin’in
imametinin ispatinda gérmekteyiz. Hiseyin’den sonra ortaya cikan hareketlerin, ailenin blyGgu
durumundaki Muhammed b. el-Hanefiyye eksenli olmasi, daha sonra ortaya ¢ikan imamileri, gecmise

doéniik olarak Ali Zeynelabidin’in imametini ispatta giicliik cekmelerine yol agmistir. Ustelik imamiyye

04 sadiik, Muhammed b. Alilelu's-Serayi', s. 122.

%% Mufid, Evailu’l-Makalat, s. 79.

6%¢ Mufid, Irsad, 1, 312;en-Nuketu fi Mukaddimatu’l-Usis. 49.

%7 Murtaza,safi, Il, 128.

608« Bizzat “nas” ile kim oldguna karet edilmesi gerekmektedir. Ya da “nas” yerineefplecek bir mucize
gOstermesi gerekir...” Bkz. Murtaz8afi, 1, 100.

%99 Nitekim Tast, Cubbai’nin mucize'yi sadece peygartésén gosterecgni, aksi takdirde bunun niibiivvetin
ispati icin delil olamayagan! ifadesine itiraz eder. Bkz. Tasi, EbO Ca'flahyan I, 322.

10 Tsi, Eb( Ca'feriktisad s. 313. Ayrica T(si, imamlarin yani sira velitetie mucize gosterebilegiai ileri
surmektedir. Bkz. Tasi, Eb( Ca'f@nbyan Il, 457. Daha sonraki alimlerin de ayni minvafidé beyan ettikleri
goralur. Nitekim Hilli, Imamiyye’'de, imam tayininde iki yol olgunu soyler. Bunlar: Ya Allah'tan veya
Peygamber'den naslgaret, ya da imamin mucize gdstermesidir. Ona gderietingartt masumiyettir. Bu ise
gizli bir seydir. Bunun mucize ile ispatlanmasi gerekmekte@kz. Hilli, Nehcu'l-Hak s. 168). Cgdss
alimlerden benzer bir érnek icin bkz. ZencaniA, 4

®1 Bu hususta “Kum Hadiscileri’nin eserlerinde, o6id#l de Saffarin (290/902) Besairu’d-Derecat
Kuleyni’nin (329/940)Kafi, Seyh Saddk’un babasi, Ali b. Hiiseyin es-Sadikun9(820), el-/mame ve't-
Tabsira mine’l-Hayra eseri ile Mes'Gdi’nin (345/956)sbatu’l-Vasiyyeadl eserlerinde imamlara izafe edilen
mucizevi rivayetlere sikc¢a rastlamak mimkuinddr.
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Siasl kaynaklarinda, Hiseyin’in Ali Zeynelabidin’e vasiyet ettigine dair bir delil de bulunmadigi i¢in
mucizeye yonelmislerdir. Bu rivayetlerden birisinde Ali Zeynelabidin, kendisinin imamette daha fazla
hak sahibi oldugunu iddia eden Muhammed b. Hanefiyye’yi (gercek imamin kim oldugunun ortaya
¢ikmasi igin) Hacer-i Esved’i aralarinda hakem yapmaya davet eder. Muhammed b. Hanefiyye de
bunu kabul eder. Hacer-i Esved’e varirlar. Once Muhammed b. Hanefiyye, Hacer-i Esved’le konusur,
fakat tas ona cevap vermez. Ardindan Ali Zeynelabidin, Hacer-i Esved’e Hiiseyin’den sonra vasi ve
imamin kim oldugunu sorar. Tas hareket ederek Ali Zeyneldbidin’in babasindan sonra vasi ve imam
oldugunu soyler. Boylece gercek imamin kim oldugu ortaya cikar.®*? Benzer bir rivayet Ca'fer es-Sadik
sonrasl karmasa ortaminin ardindan Ca'fer es-Sadik’in her iki oglu Abdullah el-Eftdh ve M(sa el-Kazim
icin de insa edilmistir. Buna gore Abdullah el-Eftah ile beraber olan M(sa el-Kazim, bir giin yaktigi bir
atesin Uzerine oturup bir saat hadis rivayet eder. Daha sonra da kalkip Abdullah’a, “Sayet babamdan
sonra gercek imam sen isen buraya sen de otur.” der. Abdullah bunu gerceklestiremeyecegini

anlayinca kizarip bozarir ve evi terk eder.®*?

Mucize delilinin devreye sokuldugu bir diger alan da imametin isareti olarak kabul edilen, “Bir
imamin ancak bir imam tarafindan yikanabilecegi” ile ilgilidir.®** Ancak fiziki olarak yikama her
defasinda miumkin olamamistir. Bu durumda da mucize devreye girmistir. Mesela, Ali er-Riza, babasi
(MUsa el-Kazim) Bagdat’ta vefat ettiginde ayni gecede Medine’den olaganusti sartlarda Bagdat’a
gelip onu yikamis ve ayni gece Medine’ye dénmistiir.®® Kuskusuz bunun érneklerini cogaltmak

mimkinddr.

imamft kaynaklarda imamlarin gosterdikleri mucizelere, batan giinesi déndiirme,®*® cinlerle

9

irtibat,®” olileri diriltme,®*® korleri iyilestirme,®® sihirleri bozma,®® herkesin séziinii isitebilme,

istedikleri dillerde®®* —hatta hayvanlarla— konusabilme,®?* besikte iken konusabilme,®*dogal afetleri

612 Nu'mani, s. 502; TOsf, Ebl Ca'f@aybe s. 18; Tabersi, Emind$lam, s. 258ibn Sehraub, IV, 142;
Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 316.

®13 Kutbuddin er-Ravendgl-Haraic ve’l-Ceraih |, 308; Meclisi, XLVII, 251.

614 Kuleyni, Kafi, I, 315-316.

615 Bkz. Kuleyni,Kaf, I, 316.

616 saffar, s. 237Serif Radi, Eb(’l-Hasan Muhammed b. Huseyn b. Mlslsevi el-Bgdadi (406/1015),
Hasaisu’l-Eimme (Hasaisu Emiri’l-Mi’mininihk. Mahmad Hadi el-Emini, Mieed 1406, s. 56; Mufidysad,

I, 346; Tast, Nasiruddikesfu’l-Murad, s. 347; Hilli, Minhacu’l-Kerame s. 189.

®17 Kuleyni, Kafi, I, 325; Miifid,/rsad, 343, 348-349; Tast, Nasiruddiesfu’l-Murad, s. 347.

618 Ca'fer es-Sadik’a gelen bir kadin, ¢penun 6ldigini sdyler. Ca'fer es-Sadik da agiyle diriltir: Kadina,
eve gidip yilkanmasini, iki rekat namaz kilmasinigeettigi duayr okumasini soyler. Kadin bunu yapinghio
dirilir. (Saffar, s. 292) Yine rivayete gore Ca'fes-Sadik, dlen bigahsi diriltir. Arap olan byahis dirildikten
sonra Farsca kogmaya balar. (Saffar, s. 293) Yine bir adamin Oleging diriltmistir. (Saffar, s. 294) ayrica
bkz. Taberijbn Rustem, s. 68.

®19 Taberi,ibn Riistem, s. 133.

20 Taberi,ibn Riistem, s. 142.

%21 Habg dili, (Himyeri, s. 335-336) Siiryanice, (Saffar,383; Mufid, /htisas s. 292)ibranice, (Saffar, s. 361)
Rumca, (Saddk, Muhammed b. AlKemalu'd-Din s. 419) Tirkce, (Mufid,/rsad, 11, 330) Farsca
konwmaktadirlar. (Himyeri, s. 339). Bir rivayete gofgap olmayan bir cocuk Ca'fer es-Sadik’la kgumu Ona
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626

engelleme,®® cakil tasini altina gevirebilme,®® yeralti®®® ve yeriistii®*” hazinelerine ulasabilme, kayadan

630

su ve yiyecek cikarma,®”® gaybden haber verme,®® perde arkasinda olanlari bilme,®® tayy-1 mekan

yapabilme,®* biitiin canlilarin sdylediklerinden haberdar olma®®*?6rnek olarak verilebilir.

V. imamet Tasavvuru ile ilgili Delillerin Tahlili

imamiye kelamcilari, muhaliflerinin, imametle ilgili delillerini elestirirlerken imameti ispat
baglaminda savunulan birtakim rivayetlerin delil olma 6zelligi tasimadigini ileri sirmekte ve
muhaliflerin, imametini iddia ettikleri kimseler hakkinda acgik bir nas bulunmadigini gerekcge
gostermektedirler. Nitekim gorislerini savunma baglaminda, firkalarin, Kur’an’t kendi mezhebi
temayiilleri dogrultusunda tevil ettiklerini, Kaderi’si, Mircie’si, hatta inanmayan zindiklarin bile
Kur'an hususunda ihtilafli olduklari,®®® birbirlerine galip gelebilmek icin Kur'an'l kullandiklarini
soylemektedirler.®* Yine bazi tarihi vakialarin imametle ilgili olarak yorumlanmasini da zorlama
yorumlar olarak degerlendirmektedirler. Ornegin Miifid, Cemel vakasinda Muhammed b. el-

5

Hanefiyye’nin Ali'nin sancagini tasimasini®®*® imametine yorumlayan Keysaniyye'yi tenkit ederek,

peygamber déneminde her sancagi tasiyanin imametine hiikkmedilemeyecegini séylemektedir.®*°

Muhaliflerin istinbat/delil ¢ikarma yontemlerini elestirmelerine ragmen basta IV. ve V. asir
imami alimleri olmak lizere mezhep mensuplarinin ileri siirdiigii delillerin de tartismasiz gercekler
olarak kabul edilebilmesi giic gdriinmektedir.®®’ Zira ileri siirdiikleri deliller, genelde muhaliflerinin

yaptig tevillere dayanmaktadir. Ustelik bu deliller her defasinda sanki imameti ilk defa ilan eden

istedigin dilde kong, ben seni anlarim, der. (Mififhtisas s. 290). Zira o, tim dilleri bilir. Bkz. Saffas, 353;
Mufid, frsad, 11, 224.

622 peygamber ve imamlar, hayvanlarin dilini bilmelkted. (Bkz. Miifid, /htisas s. 296) Csitli hayvanlarin
dillerini bilmeleriyle ilgili rivayetler icin bkz.Saffar, s. 361; Tabertpn Ristem, s. 362, 63; Miifidsad, II,
229;Intisas s. 293, 294, 296; Tisi, Nasiruddfmesfu’l-Murad, s. 347.

623 Kuleyni, Kafi, I, 247; Miifid,frsad, 11, 219.

624 Eb(i Bekir déneminde yer sarsintisi olur. Herkesklga kapilmgtir. Ali, yeryiiziine sakin olmasini sdyler.
Bu sekilde sarsinti geger. (Bkz. Tabeitin Riistem, s. 6). Sulari azan nehrin her iki kewaduvar ordirmesi
s6z konusudur. (Mifidirsad, I, 347). Bir keresinde Kafe'yi sel basgniAlinin duasi ile sel geri cekilmstir.
Bkz. Hillf, Minh&acu’l-Kerame s. 190.

62 gaffar, s. 395; Mifidjhtisas s. 271.

626 gaffar, s. 394; KuleynKafi, 1, 425; Taberijbn Riistem, s. 99; Mufidhtisas s. 270.

627 5affar, s. 394; Tabeibn Rustem, s. 143.

28 Taberi,ibn Rustem, s. 67; Miifidrsad, I, 334-336.

629 Ali, insanlara, hastalanacaklari ve 6lecekleri lgiinhaber verirdi.(Saffar, s. 282) Hasan, Osman’'in
oldurtlmeden dort giin 6nce, onu éldurecek olanladiarini séyler. Ona bu nedenle kahin derler. €Falibn
Riustem, s. 65).

830 Muifid, frsad, 11, 330.

831 saffar, s. 422. Mlsa el-Kazim, zaman zaman tutbklundgu yerden cikip kaybolmakta ve tekrar yerine
geri désnmektedir. Bkz. Tabeifiyn Riistem, s. 155.

832 Kummi, Ali b. ibrahim, 225.

633 Kuleyni, Kafi, 1, 128-129; Sad(k, Muhammed b. Alelu's-Serayi', s. 192; K&ani, I, 375.

634 Sadik, Muhammed b. Alilelu's-Serayi', s. 192.

835 Halife b. Hayyat, s. 184; Tabeifin Cerir, V, 217.

636 Muifid, Fusalu’l-Muhtarg s. 303.

®37 Akbulut, s. 105.
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bagimsiz pasajlar seklindedir. Zira Peygamber'in risaletinin baslangi¢ yillarinda akrabasina risalet
gorevini teblig etmek i¢in verdigi Ziyafet’'ten Peygamber'in vefatina yakin, tavsiyelerde bulunmak
amaciyla istedigi Kirtas hadisesine kadar, pek cok olay/rivayet her defasinda sanki Ali ilk kez
gorevlendiriliyor gibi sunulmustur. Bu tir tekrarlarin tekit amacgh oldugu akla gelebilir. Fakat
rivayetlerin baglamindan her defasinda ilk defa Ali'nin imametinin ilan edildigini veya Ali'nin imamete
talip oldugunu c¢ikarmak mimkindir. Mesela, ilk aleni teblig donemine denk gelen Ziyafet
hadisesinde Ali'nin kendisi aday olurken, velayet ayetinin sebebi niizuliinde vasinin kim oldugunu
bilmeyen Hz. Peygamber, Yahudilerden Misliman olan bir grupla birlikte, bunun Ali oldugunu
o6grenmektedir. Gadir-i Hum’da da ashab, Ali'nin vasiligini ilk defa 6grenmekte ve ashabin ileri
gelenleri tarafindan tebrik edilmektedir. Halbuki Kirtas olarak bilinen hadisede Peygamber, vefat
etmeden 6nce Abbas ve Ali'yi cagirmakta, imameti 6nce Abbas’a teklif etmekte, onun kabul
etmemesi lizerine gorevi Ali'ye vermektedir. Bu durumda rivayetler ve delil olarak kullanilan ayetlerin
nlzul sebeplerine bakildiginda onlari imamet ile iliskilendirmenin ¢ok gii¢c oldugu sdylenebilir. Zira en
iddial delil olarak kabul edilen Gadir-i Hum’da bile Peygamber’e nispet edilen rivayette, tam olarak
ne kastettigini tespit etmek miimkiin gériinmemektedir. Ote yandan Hz. Peygamber’in vefatina yakin
dénemde, Abbas b. Abdulmuttalib’in®® Ali’ye Peygamber sonrasi imamet meselesini gériismek icin
gittigi ve imamet meselesini konustugu rivayet edilmektedir. Kaynaklarin bazi farkhliklarla aktardigi
bu rivayete gore Abbas, Ali'yve imametin kime verildigini sormak (izere Peygamber'e gitmeyi teklif
etmis, sayet kendilerine kalmissa bunu 6grenmis olacaklarini, baskasina verilmis ise bir tavsiyesinin
olup olmadigini 6greneceklerini sdylemistir.?® Ali ise bundan kaginmistir.?*° Zira Peygamber'in
reddetmesi halinde halkin bir daha imameti kendilerine vermeyecegi endisesini tasimaktadir.®** Yine
Ali'nin Peygamber’in vefatinin ardindan Abbas’in biat teklifini reddettigi aktariimaktadir.®** Tiim bu

rivayetler Ali b. Ebi Talib’in nas ve tayin ile atanmis bir imam oldugu disincesi ile celismektedir.

0% S ICESIINCEEENEREE. ' mitir. Bkz.ibn Habib, s. 15-16.

391bn Kuteybegl-/mame ve’s-Siyass. 8.

640 Fesevi, |, 378]bn Kuteybe el-/mame ve's-Siyass. 8; Belazuri, Il, 13; Taberibn Cerir, V, 78; Murtaza,
Safi, 1ll, 252; Tasi, Eb0 Ca'ferfktisad s. 341;ibn Eb7l-Hadid, Abdulhamid Hibetullah b. Muhammed b
Huseyin (656/1258)erhu Nehci'l-Belga, Kum 1404, |, 191; Meclisi, XXXI, 397.

%41 Fesevi, |, 378imamiler, bu sorma hadisesinin kirtas olayinin heaiebinde, daha cemaat tangdimadan
aileden olan birkag ki kaldiginda gerceklgigine dair rivayetler de aktarirlar. Bkz. Miififisad, |, 184.

%42 ibn Kuteybe,el-/mame ve’s-Siyases. 8; ici, s. 401; Mes'Gdisbatu’l-Vasiyye s. 153; Mifid,Fusalu’l-
Muhtara, s. 249, 341; Kadi AbdulcebbaFesbitu Delaili'n-Nubuvves. 263;ibn Ebil-Hadid, I, 160; Meclisf,
XXVIII, 329. Zubeyr b. Bekkar, buna benzer bir pedi EbO Siifyan’in Abbas’a teklifieklinde aktarir. Buna
gore Teym ve Adi ogullarinin hilafete ge$ini kabullenmeyen Eb( Sifyan, 6nce Ali'yiskirtmak ister; ama
amacina ulgamaz. Bu defa Peygamber'in amcasi Abbas’a yor@tia, amca okunu hatirlatarak, kendisine
biat etmeyi teklif ederSayet kendisi biat ederse, kimsenin ona muhalefeteyecgini sdyler, Fakat Abbas’tan
yuz bulamaz. Bkz. Zubeyr b. Bekkar, Eb( AbdillalMus’ab b. Abdillah (236/850kI-Ahbaru’l-Muvaffakiyat
thk. SAmi Mekki Ani, Bgdat 1972, s. 578. Kadi Abdulcebbar, bu rivayettareketle muvalat “men kinti
mevldhu” ile Harun-Musa hadislerinin ya Abbas ve Adrafindan unutuldtunu ya da bunlarla hilafetin
kastedilmediini séyler. Bkz. Kadi Abdulcebb&Tesbitu Delail’'n-Nubuvves. 256.
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Yukarida zikredilen sikintilara ragmen imamiyye mensuplari tevile mahal birakmayan aleni bir
nas ile imametin ilan edildigi fikrini 1srarla savunmaya devam etmislerdir.**® Ancak imamiyye Sias’’nin
ileri stirdigu ayet ve hadislerin delalet ve slibut yoniinden kati deliller oldugunu séylemek giictir. Bu
nedenle siradan vasiyetleri ya da kilig, ylzik gibi aile fertlerine miras birakilan birtakim emanetleri
bile delil olarak kullanmaya calismis, emanetleri cesitlendiren rivayetler insa etmislerdir. Delillerin

yetersiz kalmasi (izerine de imameti mucize yoluyla ispatlama faaliyetine girismislerdir.

Halbuki imamet dinin aslindan olsaydi Hz. Peygamber, bunu acik bir ifadeyle bildirecekti.
Ayrica Ali'nin Peygamber’e yakinhgi ve dinf konulardaki tavizsiz hassasiyeti gdz 6niine alinirsa, nas ve
tayin ile atanmis bir imam olarak sorumlulugunu ihmal edip bunu giindeme getirmemesi
disinilemez.®** 0, gerek ilk halife seciminin gerceklestigi Sakife’de, gerekse Omer ve Osman’in halife
segilislerinde bunu mutlaka dile getirirdi.®* Halbuki Ali'nin kendisinden &nceki halifelerle
miinasebetlerine bakildiginda, onlari halife olarak kabul ettigi, aile icinde ortaya cikan ihtilaflarda
onlara miiracaat ettigi,®*° onlarin icraatlarina istirak ettigi, arkalarinda namaz kildig1,**" onlardan maas
aldig1,%*® onlar adina Medine’de vekil kaldigi gorilmektedir.*® Ayrica o, kendisine biat téreninde
yaptigl konusmada nas ve tayinden stz etmemekte, sadece ilk lg¢ halifeye biat edilen sartlarda
kendisine biat edildigine vurgu yapmakta, % biatten sonra artik bir tercih haklarinin kalmadigina
isaret etmektedir.®®* Bunun yani sira kendisine biat etmeyen Muaviye b. Ebi Siifyan ile pek cok
mektuplasmasi aktarilir. Ali'nin yazdigi bu mektuplar tetkik edildiginde pek ¢ok hususta Muaviye'yi
elestirdigini ve neden kendisine biat etmesi gerektigini ifade ettigini gérmekteyiz. Ancak bu
mektuplarda nas ve tayin ile atanmis bir imam oldugundan sdz etmemektedir.®*? Oyle gériinmektedir
ki aleni nas olarak ileri strilen deliller, aslinda Ali'nin faziletine delalet eden rivayetlerin tevilinden
oteye gidememektedir. Nitekim Mutezili alim Cahiz, mevla, Harun’a benzetilme, gibi rivayetlerin

sadece Ali'nin faziletine delalet edebilecegini, bunun O6tesinde kendilerine bir anlam

®4 Bkz. Mufid, Fusdlu’l-Muhtara s. 253; Tasi, Ebd Ca'fektisad s. 341.

644 Bkz. Nesefi, Eb(’l-Muin Meym@n b. Muhamme@absiratu’l-Edille fi Usali'd-Din, thk. Hiiseyin Atay,
Saban Ali Dizgun, Ankara 2003, 11, 456; Onsitli gin Dogusu Meselesis. 94; Mlsevi, s. 131.

645 Bkz. OnatSiili gin Dogusu Meselesis. 94.

646 Hz. Abbas ve Hz. Ali, Peygamber'den miras kalannl hususunda ihtilaf edince, aralarindaki protile
halletmesi igin halife Hz. Omer'e paururlar. Bkz.ibn Zenceveyh, Hamid (251/86%)itabu’l-Emval thk. Sakir
Zib Feyyaz, Riyad 1986, |, 9#yn Sebbe, 1, 203.

847 Miifid, FusQlu’l-Muhtarg s. 335, 336; Murtaz&erif Eb’l-Kasim Ali b. Hiseyin el-Msevi (432/1044
Tenzihu'l-Enbiyabyy, trz., s. 139.

%48 jbn Zenceveyh, II, 500; Belazuffutdhu'l-Buldan 266; Ya'kdbi, 1, 153; Mifid Fusdlu’l-Muhtara s. 335,
336. Farkliliklar igin bkz. Ebl Yusuf, Ya'kdb fbrahim, Kitabu’l-Harac, Bulak 1302 's. 24-25.

%49 Rivayetlere gore Hz. Omer, Kudis'e giderken yetitedine’ye Ali'yi vekil birakmstir. Taberf,ibn Cerir,
IV, 190;ibn Esir, 11, 500.

%50 Nehcu'l-Bel&a, Beyrut 1998, s. 320; Dineveri, Eb( Hanife Ahme®avid (282/890phbaru’t-Tival thk.
Omer Faruk, Beyrut 1995, s. 133.

%1 Dineveri, s. 133; Miifidysad, |, 243. Ayrica bkzNehcu'l-Bel&a, 167.

%52 Nasr b. Miizahim, 87-88; Belazuri, 1I, 194; Dindyer 134;ibn Kuteybegl-imame ve’s-Siyass. 59, 63jbn
A’sam, |, 501; Mes'adiMurdc, I, 22, 23.
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yiiklenemeyecegini sdylemektedir. Cahiz, bu sozlerinin ardindan Eb( Bekir, Omer ve Eb{ Siifyan’i
oven hadisleri de zikrederek sadece Ali'nin degil, ayni zamanda diger sahabenin de 6vildigini ve
bunun velayete delalet edemeyecegini sdylemektedir.®®® Aslinda basta IV. ve V. asirda yasan imam?
alimler olmak (izere mezhep mensuplari da nassin aleni olmadiginin farkindadirlar ve bu durumu
farkh sekillerde izah etmektedirler. Mifid, nas ve tayinin agik¢a yapildigini, kapal olan durumun
kendilerine gelis yolu oldugunu soylemektedir. Buna gore nas ve tayin kesinlikle vardir. Tipki
ibadetlerle ilgili detaylarda oldugu gibi sorun, bunun bize intikalindedir.®®* Murtaza ise buna ¢6ziim
yolu olarak imametin vucubunun ispatinin akli delilerle oldugunu, aklin zorunlu gérdigi hususlarda
bir nas ile bunun aciklanmasinin mecburi olmadigini sdylemektedir.®®> Bu hususta T(snin ileri
siirdiigl gerekce daha da ilgingtir. Ona gore nas, aleni de olsa muhalifler onu inkar edeceklerdir.®*®
Aslinda tiim bu gerekgeler, her haliikarda aleni nas bulunmadigina delalet etmektedir. Bu nedenledir
ki strec icerisinde akil ve mantigin kabul edemeyecegi birtakim rivayetler ortaya ¢ikmistir. Bu tir
rivayetleri daha ziyade “Gaybet-i Sugrd” (260-328/873-940) doénemi “Kum Hadisgileri’nde
gormekteyiz. Bu dénemin 6nde gelen eserleri tetkik edildiginde, dogalsti niteliklere sahip imam
figlirlerinin ortaya ciktig, pratikte yasanan krizlere uygun birtakim deliller gelistirildigi gorilecektir.
Bu durum birbiriyle celisen rivayetlerin i¢ ice siralanmasini beraberinde getirmistir. Aslinda s6z
konusu hadiscgiler de bu durumun farkindadir ve bunu ¢dézmek icin de baska rivayetler ileri
sirmislerdir. Nitekim dénemin dnemli hadiscilerinden Saffar, Besdiru’d-Derecdt adl hacimli eserinin
en son babinda pes pese siraladigi rivayetlerde akla uymayan veya kabullenilmesi gli¢ hadisleri isitip

icine sindiremeyenleri tehdit iceren rivayetleri aktararak bu sorunu halletmek istemistir.®’

653 Cahiz,0smaniyyes. 134-140.
654 Sayet Ali, nasla atanmive Peygamber bunu ilan etnise gizli kalmasi mimkiin @édi. Durum boyleyse

“Bu, neden dter naslar gibi bilinmedi?” itirazina vegidicevapta Mifid, Peygamber’in bunu agik ve net bir
sekilde ilan ett§ini, orada bulunanlarin da bu

. 20-21. Ayrica bkz. Tasi, Eb( Ca'fédjsad s. 330.
Bkz. Murtaza Safi, I, 100.

6% Bkz. TOsf, Ebl Ca'ferjktisad s. 330. Bu fikir daha sonralari gelen kiffinamiler tarafindan da
benimsenecektir. Sézgelimi Humeyni, Allah’'in, Alfmmimametini Kur'an'da bizatihi aciklamasi halindie
buna yine de muhalefet edilgiei, acik¢a zikretse dahi ihtilafin bitmeyedei sdylemektedir. Ona gore,
muhalifler amagclarindslami bir yolla ulaamazlarsaslam dsi yollara bavuracak; Yahudi ve Hristiyanlarin
kendi kitaplarina yaptiklarini Kur'an'a yaparakililgayetleri gizleyeceklerdi, demektedir. Bkz. Huyms
Rahullah,Kesfu'l-Esrar, Amman 1998, s. 130-131.

%57 Saffar, s. 557-558.



IKiNCI BOLUM
IMAMET TASAVVURUNUN UNSURLARI

imamiyye Siasi, Allah tarafindan tayin edilmis imamlarin birtakim sifatlara sahip oldugunu
ileri sirmektedir. Hemen hemen hayatin her alaniyla ilgili, bir beserin ulasabilecegi en Ustin nitelikler
olarak aktarilan bu sifatlar ¢ok cesitlendirilmistir. Ancak gesitliligine ragmen® bu mitkemmel sifatlarin
lic baslk altinda ele alinmasi miimkiindiir.? Bunlar: Efdaliyet, Masumiyet ve Ozel ilim’dir. imamlarin
sahip olduklari ileri sirilen en comert ve en cesur olmak gibi diger bazi sifatlari efdaliyet bashgi
altinda toplamak miimkiindiir.®> Nitekim Mifid de imamlarda olmasi gereken sifatlari agiklarken,
Efdaliyet, Masumiyet ve Ozel ilim’i 6n plana ¢ikarmaktadir.* Bu nedenle mezhep aklinin bir tiriinii olan
ve siireg icerisinde yeniden yorumlanan ve hatta bazen yeniden insa edilen® bu sifatlar, Efdaliyet,

Masumiyet ve Ozel ilim bashklar altinda ele alinacaktir.

|. Efdaliyet

Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda vuku bulan hadiseler, 6zellikle de Ali b. Ebf Talib’in maruz
kaldigi durum, beraberinde bir tepki olarak® onun hakliligini ve dolayisiyla hakkinin gasp edildigi fikrini
ortaya cikarmistir. Bu dlstince daha sonralari bazi kesimler tarafindan, Ali'nin daha bastan itibaren
imameti hak ettigi ve buna en layik kisi oldugu iddiasina donlstlrilmuistir. Bu durum da
Muslimanlar arasinda hilafet/imametin kimin hakki oldugu, hilafet/imamette liyakat tartismalarini

giindeme getirmis ve siireg igerisinde imamette efdaliyet diisiincesini ortaya ¢ikarmistir.”

imamiyye’nin imamet tasavvurunda da 6nemli bir yer tutan efdaliyet, Allah tarafindan
atanmis imamlarin birtakim milkemmel sifatlara sahip,® her hususta efdal, ekmel insanlar oldugu

fikrine dayanir.’ Bu diisiinceye gére mutlak liderlik igin gerekli olan 6zel niteliklere sahip, immetin en

! Sézgelimi Tasi, masumiyet, efdaliyyet, iligeceat, ileri gorgliiliik husnu'r-re'y gibi sifatlari ileri stirmektedir.
Bkz. T(si, Eb( Ca'ferktisad s. 312.

2 Krs. Subhf, s. 161.

% Akli temellendirme faaliyetinde 6n plana cikankanden énemlileri, imamda aranan, “Nas ve tayiratenms

bir imamin viicubu”, “Masumiyet’, veilim” sartlaridir. Cesaret, comertlik gibi gir pek cok husus ise
“Efdaliyyet” basligl altinda toplanabilir. Bu durumda akli temellemdé@yi yukarida zikredilen esaslar altinda
basliklandirmak mimkuindar

4 Ona gore imam, kendi déneminin efdali olmalidirasdm olmayan, ilim sahibi olmayanin da imameti
gecersizdir. Bkz. Miifidirsad, 11, 182.

® Krs. Sachedina, Abdulaziz Abdulhussasiamic MessianismAlbany 1981, s. 30.

®Krs. Subhi, s. 134.

" Nitekim Sii firkalar ve bir kissm Mutezili alimin, efdaliyet imametin birsarti olarak kabul ettiklerini
gormekteyiz. Bkzibn Abd-i Rabbih, V, 90-103.

®Krs Subhi, s. 161.

° Bu hususta bkz. Sadlynu Ahbari Rizas. 423; Tabersi, Emind$lam, s. 437; T(si, NasiruddiRisale-i
Imamets. 187; Sadabadi, s. 59; Zencani, |, 78; RiMuaffer, Sia nanclary s. 52; Feyyaz, s. 134.
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Ustiini olan imamlar, efdal kimsedirler.'® imamiler bu tezi gerekgelendirirken Mutezili alim Kadi
Abdulcebbar'in da belirttigi gibi, peygamberlerin efdaliyetinden hareket etmektedirler.** Nasil ki
peygamberler en Ustlin insanlar ise ayni sekilde peygamberin yegane mesru varisleri olarak Allah

tarafindan atanan ve dinde hiiccet olan imamlar da en Ustiin kimseler olmalidirlar.*?

A. Efdaliyet DU stincesinin Ortaya Ciki g1 ve Mahiyeti

imamiyye Sias’nin énciileri arasinda imamlarin efdaliyeti inanisi, nas ve tayin fikrinin ortaya
cikisi kadar eskidir. Bir baska ifadeyle imamiyye Sias’’nin tesekkiiliiyle birlikte efdaliyet diisiincesi de
savunulmaya baslanmistir. Hatta imamet nazariyesinin ortaya cikisinda efdaliyet diisiincesi etkin bir
rol oynamis olmalidir. Zira nas ve tayin fikri temellendirilirken, imamlarin efdal olmasi gerektigi iddia
edilmekte ve bu niteliklere kimlerin sahip oldugunun sadece Allah tarafindan bilinebilecegi ileri
siirtilmektedir.'® S6zgelimi, nazariyeyi ilk defa ileri siiren Hisdm b. Hakem, imametin delilleri arasinda
birtakim 6zel nitelikler zikretmektedir. Bir tartisma esnasinda Mutezili alim Dirar b. Amr’in, imametin
delillerini sormasi lGzerine Hisam b. Hakem, bu hususta sekiz delil oldugunu ifade etmistir. Bunlardan
dérdi imamlarin nesebi, diger dérdii ise sahsi nitelikleriyle ilgilidir. Neseple ilgili olanlar: imamlarin,
saygin/meshur/bilinen bir kabile, bilinen/saygin bir irk, bilinen/saygin bir soy ve bilinen bir
beyt/aile’den olmalaridir. Ona gore Araplardan daha bilinen/saygin bir irk yoktur; ¢linkii Peygamber o
irktandir ve Araplar da sayginhigini Hz. Muhammed’den almaktadir. Yine saygin olan bu Araplarin en
saygin kabilesi Peygamber'in kabilesidir. Bu kabileden de en saygini onun Ehl-i Beyti'dir. Sonra bu
aileden de saygin kisinin Ali b. Ebi Talib olduguna Peygamber’in kendisi bizzat isaret etmistir.
imamlarin sahsiyla ilgili nitelikler ise en bilgin, en cdmert, en cesur, en iffetli, biyik-kiigik
ginahlardan korunma, yani masum olmadir. Ayrica imam, bir fetret veya cahiliye donemi yasamamis

olmahdir.**

Fadl b. Sazanin (260/873) da efdaliyet hususunda tartismalara girdigini tespit

edebilmekteyiz. Onun, 6zellikle efdaliyet hususunda Peygamber'e yakinligi 6n plana ¢ikardigini ve

% imamiyye’ye gére imamlar, iimmetin en fazilegihislardir. Bkz. Tsi, Eb( Ca'fefistisad 307; K&ani, |,
377; Hilli, Kesfu'l-Murad, 205; Zencéani, |, 44; Kohlberg, “Imam and Commwriit the Pre-Ghayba Period” s.
25.

1 Bkz. Kadi Abdulcebbaiiugni, XX, I, s. 109.

12 Bkz. Tast, Eb( Ca'feriktisad 308; Duhayyil, |, 14.

13 Bkz. Mufid, Mesailu’l-‘Ukberiyye s. 52; Tasi, Ebll Cafetktisad s. 313.imamiyye Siasi, efdaliyyetin
gerekKliligini temellendirirken pek c¢ok akli delil kullangtir. Bunlardan, imametin akli temelleri bahsinde
deginilmisti. Ancak en oOnemli delillerinin imametin peygamlierile kiyaslamasi oldguna dginmek
gerekmektedir. Buna gore imamlar, peygamberleraylai gorevleri tstlenngierdir. Nasil peygamberler icin
efdaliyyet bir zorunluluk ise onlar gibi, dinde Higt olan k§inin de efdal olmasi gerekmektedir. Kadi
AbdulcebbarMugni, XX, I, 109; Tasi, Eb( Ca'ferktisad s. 308.

14 Sadilk, Muhammed b. Alilelu’s-Serayi', s. 202-203; Meclisi, XXV, 143-144. Burada imamiafetret veya
cahiliyye dénemi ygamams olmasini ileri siirmekle muhtemelen Eb{ Bekir, On@Osman’in hilafete liyakat
sahibi olmadiklari hedeflenstir.
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Peygamber'e en yakin kisinin Ali oldugunu iddia ettigini gdrmekteyiz.*®> Bunun da 6tesinde Ali’nin
komutanlik, ilim ve teblig gibi cesitli alanlardaki yeteneklerinden hareketle de onun efdal oldugunu

ileri sirmektedir.®

Hisdm b. Hakem ve Fadl b. Sdzan’dan sonra, gerek “Kum Hadiscileri” gerekse daha sonralari
gelen Bagdat kelamcilari, imamlarin efdaliyeti hususunda daha pek c¢ok nitelik ileri stirmislerdir.
Kur'an’i en iyi bilen,*” en alim,*® en zahid,*® en abid,” vera sahibi,** en cesur,?? en cdmert,*® en fakih,?*
Allah'a en yakin ve miikafata en fazla hak kazanan,? Allah'in emir ve nehiylerine en fazla dikkat eden,

30

en mitevazi, dualari kabul olan,?® hilm sahibi,?” olgun,?® affedici,”® en akill,** en anlayish,® en

> Fadl b.Sazan, “Rahim sahipleri (akraba olanlar) Allah'itakina gore birbirlerine (varis olmaya) daha
uygundurlar.” (8. Enfal, 75) ayetini tevilinde byedle Peygamber’'in yakinlarinin kastedgidii séylemektedir.
Fakat bunu gerekce goOstererek Peygamber'in amcalsasAn daha yakin olgunu iddia edenlere itiraz
etmekte, ayette U'min ve muhacir olma nigglin de zikredildgini sdylemektedir. Ayrica Ali'nin babasinin
Peygamber’in babasiyla ana-baba bir kardkluklarini, oysa Abbas’in sadece baba tarafinkiznde olup
annesinin ayri oldgunu sdyleyerek Ali'nin Peygamber’e daha yakin @lduw ileri sirmektedir. Bkz. Miifid,
FusQlu’l-Muhtéra s. 170.

'8 Fadl b.Sazan'in “Sonradan iman eden ve hicret edip delsiiraber cihad edenler de sizdendir.” (8. Enfal,
75) ayetinde bahsedilenskiin Ali oldugunu iddia eder. Fadl I54zan'a gore bu ayetle seriyye komutanlari
kastediliyorsa, Ali, seriyye komutaglhyapmstir. Alimler kastediliyorsa Ali alimdir. Emr-i bidMa’rQf yapanlar
kastediliyorsa Ali bu gorevi de yapiyordu, diyerddu husustaki ihtilaflara @g@ip bu ayette Ali'nin
kastedildgini ispatlamaya cagmaktadir. Bkz. MufidFusdlu’l-Muhtarg s. 118.

" Sadik, Muhammed b. AlKkemalu'd-Din s. 95; Miifid /rsad, 11, 313.

18 Mes'adf, Mur(ic, 1l, 234; Sadik, Muhammed b. AKemalu'd-Din s. 95;Uylnu Ahbari Rizas. 422; Mufid,
Irsad, 11, 313; Mesailu’l-'Ukberiyye s. 52;Evailu’l-Makalat, s. 40; Murtazagafi, Ill, 178; Hilli, Minhacu’l-
Kerame s. 177; Sadabadi, s. 81; Zencant, |, 78; Fey/ai34.

9 ibn Kibe, s. 195; Sad(k, Muhammed b. Memalu'd-Din s. 120; Mufid,/rsad, Il, 313; Hilli, Minhacu’l-
Kerame s. 174 vd; el-Babu HAadi ‘Aere 44-45;Kesfu’l-Muréd, s. 217; Sadabadi, s. 59. Birisi, (Ubbad el-
Basri) Hac mevsiminde Ca'fer es-Sadik'in elbisesekitirip, giydigi lUks kiyafetten dolayr onu kinagtir.
Ca'fer es-Sadik ise gunin ve toplunyamtlarinin bunu gerektirgini, Peygamber zamanindaki gibi giyinirse,
halkin kendisine riyakar diyegmi stylemitir. (Kessi, s. 689-690) Yine Sufyanu’s-Sevri, Ca'fer es-Badi
giydigi liks elbiseden dolayi kinagve atalarinin boyle giyinmeglhi ona hatirlatmgtir. Ca'fer es-Sadik da “O
zaman toplum fakir idi.” cevabini vergtir. (Kessl, s. 691).

% sadik, Muhammed b. AliJyGinu Ahbari RizAs. 422; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 437; Hillinhacu’l-
Kerame s. 176; Sadabadi, s. 59; Meclisi, XXV, 117.

L sadabadi, s. 59.

22 Mes'0di,Murdc, 111, 234; Sadk, Muhammed b. Allelu’s-Serayi', s. 203:Uy(inu Ahbari Rizas. 422; Miifid,
Irsad, 11, 313; Mesailu’l-‘Ukberiyye s. 52; Murtazagsafi, 1, 178; Tasi, Eba Ca'ferfktisad s. 312; Tabersi,
Ahmed b. Ali, s. 437; Tasi, NasiruddRisale-i/mamet s. 187; Hilli, Minhacu’l-Kerame s. 182; Meclisi, XXV,
117, S&dabadi, s. 88; Zencant, |, 78.

% Mes’0di, Mur(c, Ill, 234; Saddk, Muhammed b. Alilelu's-Serayi’, s. 203;Uy(inu Ahbar Rizas. 422;
Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 437; T0si, NasiruddRisale-i/mamet s. 187:Kesfu’l-Murad, s. 216, 363; Meclisf,
XXV, 117.

24 Hillf, el-Babu Hadi ‘Aere, s. 44-45Kesfu’l-Murad, s. 217.

* T{ist, NasiruddirRisale-i/mamet s. 185-188.

%6 Sadiik, Muhammed b. Alyinu Ahbari Rizas. 423; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 437.

*"ibn Kibe, s. 195; Sadik, Muhammed b. Alemalu'd-Din s. 120;Uy(nu Ahbari Rizas. 422; Miifid Jrsad,

I, 313; Hilli, Kesfu'l-Murad, s. 217.

*8 Mufid, Jrsad, 11, 313.

29 Sadiik, Muhammed b. Alilelu's-Serayi', s. 203.

**ibn Kibe, s. 195; Saddk, Muhammed b. Kgmalu'd-Din s. 120; Mufid/rsad, 1I, 313; Sadabadi, s. 59.

% sadabadi, s. 59.
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yetenekli,** feraset sahibi (¢linkii onun siyaseti®® en iyi bilen husnu'r-re'y olmasi gerekir)** ve aslah®

olmasi bu niteliklerden bazilaridir.

imamiyye Siasi, imamlarin, zikredilen niteliklere neden sahip olmasi gerektigini de izah
etmistir.  Buna gbére en  bilgin olmamasi durumunda verdigi hikiimlerden emin
olunamayacaktir.**Ummetin hamisi ve denetleyeni olan imamin, en cesur olmamasi durumunda, zayif
duruma diisecek ve dolayisiyla topluma yénelik sorumluluklarinda aksamalar olacaktir. Bu da islam ve
Mdslimanlarin helakine yol agacaktir. Bu nedenle imam, immetin en cesuru, en sogukkanlisi, en
direnclisi olmalidir.®” Bir baska yorumda da en cesur olmamasi durumunda savas meydanindan
kacacagi ki bunun da Allah'in gazabina ugramasina neden olacagi ifade edilmektedir. Comertlik ise
insanlar arasinda mal taksim ederken esit davranmasi ve bu hususta adil olmasi icin gerekli bir

husustur. Clinkii cdmert olan, baskasinin malina tamah etmeyecektir.*®

imamlarin sahip olmasi gereken niteliklerin yani sira imamiyye Sias’nin bir de imamlarda
olmamasi gereken niteliklerden de s6z ettigini gormekteyiz. Hemen hemen tiim imamiler tarafindan
kabul edilen bu menfi niteliklerden bazilari; yaratilis ve huy bakimindan hos karsilanmayan seylerden

° nesebinde

uzak olmasi, kindar olmamasi, clizzam, alaca vb. fiziki kusurlarinin bulunmamasi,?
bozukluk bulunmamasi, ¢ocuklarinin bayagi islerde calismamasi, hiddet, acelecilik, cimrilik gibi

noksanliklardan uzak olmasidir.*°

Tim Iimamilerin (zerinde ittifak ettikleri bir diger husus da mefdulun asla imam

olamayacagidir.** Zira mefdulun efdale tercihi cirkin®* ve mantiga aykiridir.** Bu noktada imamlari

%2 5adik, Muhammed b. Alyinu Ahbari Rizas. 422.

% Murtaza,Safi, 111, 178.

% T{st, EbQ Ca'ferfktisad s. 312.

% Miifid, Mesailu’l-‘Ukberiyye s. 52.

% Sadiik, Muhammed b. Alilelu's-Serayi', s. 204.

3" T{ist, EbQ Ca'ferjktisad s. 312.

¥ Sadik, Muhammed b. Alilelu's-Serayi', s. 204.

¥ T0si, Eb0 Ca'ferktisad s. 312.

0 Murtaza,safi, 111, 178.

“1 Mufid, /fsah s. 37.imamet icin efdaliyyetin bigart olup olmadii, mefdulun imametinin caizli hususu
¢esitli kesimler tarafindan taglagelmitir. Tim Sia ve Mutezile'nin bir kismi, imamet igin efdaliyeorunlu
goérmislerdir. Mefdulun imameti meselesine gelince Mu'tidet ve Butriyye kolu hari¢ tim Zeydiler, mefdulun
imametini caiz gérmglerdir. Zeydilerden Butriye ve geér Sii kesimler ise mefdulun imametini reddetmektedir.
Bkz. ibn Abd-i Rabbih, V, 90-103.

42 T0st, Eb0 Ca'fer/ktisad 309; Tasi, Nasiruddimesfu'l-Murad, s. 347;Risale-i/mamet s. 187; Zencani, |,
78. Akil, imamin, immetin en Ustind olmasini zowukllar; c¢lnkiseraitin koruyucusu olmasi nedeniyle
imamin, yuki &r, isi zordur. Bu nedenle onda iyi hasletler toplanmali¢Sadabadi, s. 4dmam, en ustiin
olmali, imam ya dier insanlarla fazilettesé olur, ya daha eksik olur, ya da Ustin olur. kksisa mefdulun
efdale tercihi aklin hpgorecgi bir sey deildir, esit olsa tercihi icin bir gerek¢e kalmaz. Bkz. HilKesfu'l-
Murad, s. 205.

3 T0si, NasiruddirRisale-i/mamets. 187.
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peygamber ile kiyaslamaktadirlar.** Onlara gére mefdul bir kisinin peygamber olmasi nasil
disinilemezse, iktidar olma hususunda onunla ayni statliye sahip olan imam igin de ayni sey

gecerlidir.*

B. Efdaliyetin Sinirlari

imamiyye Siasi, genel anlamda peygamberler ve onlarin varisleri olan imamlarin efdaliyeti
konusunda muttefiktirler. Ancak detaylara inildikce birtakim farkli yaklasimlarin sergilendigini gérmek
mumkiindir. Efdaliyetin imametle ilgili alanlarla sinirliligl, imamlarin fazilette esitligi ve

peygamberlerden efdal olup olmadiklari, bu farkl yaklasimlardan éne cikanlardir.

imameti, milkemmeliyet disiincesi iizerine kuran imami &limler, onlarin, insanlarin en
Ustini*® ve her hususta efdal olmasinin®’ imametle ilgili alanlarda sinirl olup olmadigini
tartismislardir. Basta “Kum Hadiscileri” olmak lizere imamiyye Siasi’'nda genel egilim, onlarin, hayatin
her alaninda efdal olduklari seklindedir. Fakat siirec icerisinde bir kesim, efdaliyeti imametle ilgili
alanlarla sinirlandirmis, beseri yonlerinden en miikemmel kisi olmak zorunda olmadiklarini ileri
stirmuslerdir.®® Bu goriis daha ziyade Bagdat kelamcilari tarafindan benimsenmistir. Ornegin Miifid,
imamlarin efdaliyetini imamet ile sinirlamakta; fiziki acidan diger insanlardan bir farklari olmadigini
savunmaktadir.*® Benzer goriislere sahip olan T(st de imamlarin sadece tiksindirici olmayan bir yapida
olmasini sart kosmakta, fiziki acidan insanlarin en mitkemmeli olmalarini zorunlu gérmemektedir.>
Buna gore imamet disindaki alanlarda, kendilerinden daha Ustlin niteliklere sahip kimselerin
bulunmasi caizdir. Mesela, Peygamber, kendilerinden daha faziletli kimseler bulunmasina ragmen,
savas sanatinda ve askeri bilgilerde daha énde olmalarindan dolayi Amr b. As ve Halid b. Velid’e
komutanhk gorevlerini vermistir.>® Burada dikkat cekilmesi gereken husus, efdaliyetlerinin bir
zorunluluk olmadigi, imamlarin siradan insanlara benzeyebilecegini soylemeleridir. Yoksa Mifid ve

TOsT de tim diger mezhep mensuplari gibi imamlarin herhangi bir fiziki eksikligini, yani dusik

“ imamin efdaliyyetinin gereklii sonucuna, imami peygambere kiyaslayaraksiéa. Peygamberin
efdaliyyeti vacip oldgu icin imam da efdal olmaldir. (K&di Abdulcebbdugni, XX, I, s. 109). Tipki
peygamberler gibi, dinde hiccet olanikin, raiyesinden daha efdal olmasi gerekir. BkasiT Ebd Ca'fer,
Iktisad 308; Duhayyil, 1, 14.

45 Mufid, el-ffsah fi/mameti Emiri’l-Mi'minin Kum 1412, s. 37. Hatta iman ve kiifir ile §estirmakta; bir
kafirin bir Mimine tercih edilemeyegegibi mefduliin de efdale tercih edilemeygie iddia etmektedirler.
Bkz. T(si, Eb( Ca'feriktisad 309.

6 Sadk, Muhammed b. Aly(nu Ahbari Rizés. 423; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 437.

4 Miifid, Mesailu’l-‘Ukberiyye s. 52; TOsi, NasiruddiRisale-i/mamet s. 187; Sadabadi, s. 59; Zencant, |, 78;
Riza el-MuzafferSia Inanclary, s. 52; Feyyaz, s. 134.

8 TQsT, Eb( Ca'ferktisad s. 309.

*9 Miifid, Evailu’l-Makalat, s. 52.

*T@si, Eb Ca'ferjktisad s. 313.

*1 TOsi, EbQ Ca'fer/ktisad s. 309.
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seviyede bir nitelige sahip olmalarini kabul etmemektedir.>® Fakat bu fikirlerin imamiyye Sias’nin
tamami tarafindan benimsendigini soylemek mimkin degildir. Zira “Kum Hadiscileri”nin soylemini
benimseyen sonraki alimler, imamlari her alanda mikemmel kabul etmektedirler. Bunun da 6tesinde
Nasiruddin Tasi ve Hillf gibi usuli ¢cizgide mutalaa edilebilecek alimlerin, efdaliyetin kapsamina ruhi ve
bedeni faziletleri de koyduklari; yani onlari ruhi ve bedeni acidan mikemmel kabul ettikleri

misahede edilmektedir.>

imamiyye Sias’'nin efdaliyete vyaklasiminda 6ne ¢ikan bir mesele de imamlarin
peygamberlerle kiyaslanmalaridir.>* Bu hususta birtakim farkli yaklasimlar sergilediklerini gérmek
muimkiindiir.> Bir kismi, peygamberlerin imamlardan Gstiin oldugunu savunurken;*® diger bir kismi
ise imamlarin, uld’l-azm (Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Musa, Hz. isa ve Hz. Muhammed®’) disindaki
peygamberlerden stiin oldugunu ileri siirer.®® Uglincii bir kisim ise onlarin Hz. Muhammed disindaki
tiim peygamberlerden daha ustiin oldugunu iddia eder.*® Bu kisma gére Hz. Muhammed ile imamlar
fazilet acisindan esittirler.”* Bu son gériis daha bastan itibaren imamiyye Sias’nda agirlikli olarak
benimsenen ve siirec icerisinde hemen hemen tiim imamiler tarafindan kabul edilen géristiir. Bu
kesim arasinda peygamberlerin meleklerden de {stiin olmasindan hareketle® imamlarin meleklerden
de Ustiin oldugunu savunanlara rastlamak miimkiindiir.?? Hatta Seyyid Serif Murtaza’ya gére bu

hususta imamiler, icma etmislerdir.®®

*2 imamlarda herhangi bir kusur olmamasi gegshiileri siiren rivayetler icin bkz. KuleynKafi, I, 285; Kasi,

s. 565; Mufidrsad, 11, 221.

%3 Bkz. Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 437; T(sf, Nasifngdesfu’l-Murad, s. 343; Hillf,Kesfu'l-Murad, s. 205.

* Bu hususta bkz. Metin Bozanjniamiyye Sias’'nin Peygamberlik vémamet Anlaylarinin Mukayesesi”,
Dinft Arastirmalar, 1X (2004), sayi: 26, s. 97-114.

5 Miifid, Evailu’l-Makalat, s. 81 vd. Eari’nin de bu hususta icg#ime isaret etti gorilmektedir. Ancak
ondaki ayirimimamilerin tasnifi ile 6rt§memektedir. Eari’ye gore, birinci grup, peygamberlerin imamlard
Ustin oldgunu, ama imamlarin da meleklerden dstin @low savunur. ikinci grup, imamlarin
peygamberlerden ve meleklerden Ustin glohw savunur, Mutezili fikirlere yakin Gc¢lnct grugeimelek ve
peygamberlerin imamlardan Ustliin gidau savunur. Béylece ortaya imam, melek ve peygarklyaslamasi
cikmaktadir. Bkz. Earf, I, 120.

*® Mufid, Evailu’l-Makalat, s. 81.

" Meclist, XI, 33.

*® Mufid, Evailu’l-Makalat, s. 81.

% Es‘arf, 1, 120; Mufid,Risaletun fi Tafdili Emiri’l-Mi'minin ala Cemii'l-8biya-i Gayru Muhamme( /ddetun
Reséilicinde), Kum trz. s. 200; Meclisi, XXVI, 273.

%0 Mufid, frsad, I, 170. “Cgullarimizi ve @ullarinizi, kadinlarimizi ve kadinlarinizi, kendanive kendinizi
cagiralim, sonra goénilden lanetle dua edelim de yalana (istiine Allah’in lanetini dileyelim.” (3. Alimran,
61) mealindeki ayetten hareketle Miufehfusenéd/kendimizelimesi ile Ali’nin kastedildgini, bu ayet ile Allah,
Ali'nin, Peygamber’in nefsinden olguna karet etmgtir. (Bkz. Miifid, /rsad, I, 170). Daha sonralari gelen
Sadabadi, Ali ile Peygamber arasinda efdaliyyetususda sadece nibuvvet derecesinin @idu
soylemektedir. Bkz. SddabadT, s. 68.

®1 Sadlk, Muhammed b. Alitikadat, s. 104; Miifid,Evailu’l-Makalat, s. 55; MurtazaCevabatu Mesailu'r-
Raziyye (ResailuSerif Murtazéicinde), Kum 1405, s. 109.

%2 sadik, Muhammed b. Ali’tikadat, s. 104; MurtazaCevabatu Mesailu'r-Raziyyes. 109. Bir rivayete gore
daha Ustiin oldiunu, kendisinin de tiim enbiyadan daha Ustingldu séyler. Sonra da Ali'ye benden sonra en
faziletli olanlar, sen ve senden sonraki imamlarder. Daha sonra dasatasiyan ve etrafinda bulunanlarin
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Bir baska ihtilaf noktasi ise imamlarin efdaliyetinin derecesi hususundaki farkh
yaklasimlardir.>Genel bir egilim olarak fazilet hususunda imamlarin birbirine esit oldugu
savunulmaktadir.®® Ancak bu genel gériisiin aksine farkli yaklasimlari iceren rivayetlere de rastlamak
mimkindir. Nitekim Seyh Sad(k’un babasi Ali b. Hiiseyin es-Sad(k, Hz. Adem’den baslayan ve Ali’ye
kadar bir biri ardina tiim vasilerin listesini verdigi bir rivayetin® sonunda, Ali’den sonra da vasiligin
evlatlarinda devam edecegi ve bu isin yery(ziiniin en hayirlisina (yani son imama) varana dek béylece
siirecegi ifade edilir.®” Bu rivayette sayi sinirlamasi yoktur. Zira heniiz imamlarin sayisi on iki ile
sinirlandiriimamistir.%® imamlarin sayisinin sinirlandiriimasindan sonra ise onun varligina ve faziletine
vurgu yapmak amaciyla onun en efdal oldugunu iceren rivayetlere rastlamak mimkiin olmaktadir.
Mesela, Mes‘Qdi, aktardigi bir rivayette, Hilseyin’in soyundan dokuz imam olacagl ve
dokuzuncusunun kaimleri ve en Ustiinleri oldugu ifade edilmektedir.”® Mes‘Gd’den bir asir sonra
vefat eden Miufid’'in 6grencisi Keraciki ise imamlarin fazilet hususunda birbirlerine esitligini
reddetmektedir. Ona gbre imamlar icinde Ali, en faziletlidir. Efdaliyet ondan sonra kidem sirasina
gore devam etmektedir. Buna gore Ali’den sonra Hasan, sonra Hiiseyin’dir. Bunlarin ardindan ise
dnce Mehdi sonra digerleri gelmektedir.”” Bunun disinda &zellikle Hasan ve Hiseyin de efdaliyet
acisindan karsilastirilmislardir. Bu tlr rivayetlerde genelde kidem goz 6niline alinarak Hasan’in
efdaliyeti kabul edilmistir.”* Kimi alimler ise Hiiseyin’in Hasan’dan efdal oldugunu éne siirmislerdir.
Dérdiincii asrin baslarinda yasamis olan ibn Kibe, bu husustaki bir tartismada, Hasan’in Muaviye’ye
karsi cihada girismemesini, buna karsilik Hiseyin’in cihada cikisini, Hlseyin’in efdaliyeti icin bir
gerekce olarak ileri siirmektedir.”> Ozellikle Hasan ve Hiiseyin’in mukayesesinin arka planinda
imametin Hasan’in degil de Hiseyin’in soyunda devam ettirilmesinin akli dayanagini olusturma

gayreti yatmaktadir. Nitekim Ayyasi’nin aktardigi bir rivayette Hasan’in, Ali'den sonra kirk bin kilici

Allah"l tesbih edip bizim velayetimize inananlaraziglanma dilediklerini,sayet kendileri olmasa, Allah’in ne
Adem’i ne Havva'yl, ne cenneti ne cehennemi, ngiigine de yeri yaratmayagal sdyler. Bkz. Sadik,
Muhammed b. Ali/lelu's-Serayi', s. 5.

%3 Murtaza,Cevabatu Mesailu'r-Raziyys. 109.

® Bu hususta bkz. Saffar, s. 500; Mes'idhatu'l-Vasiyyes. 278, 281; Mufidifsah s. 37.

% Nitekim Masa el-Kazim'a nisbet edilen bir rivayette ilim vesecaatte imamlarinsi oldugu ifade edilir.
(Bkz. Kuleyni,Kafi, I, 217); Mes’'ddT de bir yerde on iki imami kasteek, on iki sangan tamaminin birbirine
benzer ve birbirinden ayirt edilemez ojgmu soyler. Bkz. Mes'tdisbatu'l-Vasiyyes. 278.

% sadik, Ali b. Hiiseyin, s. 21-23.

®” Sadik, Ali b. Hiiseyin, s. 23. Burada mehdi s6zusonolmakla beraber, bir say veya zaman tahsisisde
edilmez. Ya da birinin son vasi olgluima edilmez.

%8 Bkz. Bozan/mamiyye’ninimamet Nazariyesi’nin Fekkiil Siregis. 179 vd.

%9 Mes’0di, bir yerde, on iki imamin birbirinden ayedilemez oldgunu ifade eden bir rivayet aktarirken, birkag
sayfa sonra da “Huseyin'den sonra dokuz imam oladakuzuncusu kaimleridir ve en Ustinleridigeklinde
bir rivayet aktarir. Bkz. Mes’tdfsbatu'l-Vasiyyes. 278, 281.

O Keraciki, II, 245.

" Hisam b. Salim, Ca'fer es-Sadik’a, Hasan'in mi yoks$aeifin'in mi daha efdal oldwnu sorar. Ca'fer es-
Sadik, Hasan cevabini verir.sfim b. Salim, madem Hasan efdal idi, neden imameeiii'in soyunda devam
etti, diye sorar. O da Musa, Harun’dan daha efgéddtiat imamet Harun’un soyundan devam etti, cavaarir.
Bkz. Sad(k, Muhammed b. AKeméalu'd-Din s. 416.

2 Bu minvaldeki bir targma icin bkz.ibn Kibe, s. 193; Sadiik, Muhammed b. Klémalu'd-Din s. 118.
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kinina sokarak Muaviye'ye teslim etmesi, Hlseyin’in ise kiyam ederek yetmis kisiyle canini Allah’a
sunmasi gerekce gosterilerek, Hasan’in neslinin imamet/hilafet taleplerinin yersiz oldugu, zira bunu

Huseyin’in soyunun hak ettigi ifade edilmektedir.”

Aslinda her ne kadar imamiyye Siasi, efdaliyet acisindan imamlari esit gérmekteyse de

5

pratikte esas olarak Ali'nin efdaliyeti tzerinde durmaktadir.”® Onun ilmi Ustiinligi,” cesareti,

® muttaki olusu vb. nitelikler gerekce gosterilerek imamete en layik kisi oldugu izah

savasciligl,
edilmeye,”” imamet teorisi de onun efdaliyeti cercevesinde temellendiriimeye calisiimistir. Bunu,
siire¢ icerisinde mubhaliflerle yapilan tartismalara baglamak mimkiindiir.”® Zira hilafete liyakat
hususundaki tartismalar, genelde ilk halife secimi lizerinde yogunlasmaktadir. imamiyye Siasi da bu
hususta c¢esitli rivayetler aktararak Peygamber’in, Ali’'nin herkesten daha faziletli oldugunu

acikladigini, bununla da onun kendisinden sonra isi Ustlenmeyi hak ettigini ispata calisir.”® Bu

baglamdaki rivayetlerin bir amacinin Eb( Bekir’in hilafetini reddetmek oldugu séylenebilir.®

Gorilmektedir ki imamiyye Siasi, icerisinde bazi farkli kanaatler olmasina ragmen, imamlarin
efdaliyette birbirlerine esit oldugunu iddia etmistir. Fakat en azindan ilim, cesaret, siyaset vb.

hususlarda birbirlerine esit olduklarini séylemek giictiir. ilmi agidan en fazla Ali ve Ca’fer es-Sadik’in

3 Bkz. Ayyast, 11, 291.

" Muifid, /fsah s. 37. Ummet, Ali'nin tim sahabe icinde ilim hesnda en faziletlisi oldiu hususundsiipheye
dismez. Bkz. Fadl bSazan, s. 53.

" Fadl b.Sazan, s. 53; T(sf, Nasiruddiesfu’l-Murad, s. 361.

6 Ali, sahabenin en say@si, en cesuru idi. (HilliNehcu'l-Hak s. 244; Sadabadi, s. 88) Kugay ileri
gelenlerini dldurmgtdr. (Hilli, Nehcu’l-Hak s. 248; Sadabadi, s. 89) Sgaedaki kahramanii g6z dniine
alinirsa hi¢ kimsenin uf@amadg bir fazilete ulamistir. O, savglarda digmanin en gucli sayallarindan 40
kisiyi oldirmis, bu da onlarin cesaretinin kirilmasina, korkmatarive dolayisiyla yenilmelerine,
Musliimanlarin zafer kazanmalarina sebep etoru (Miifid, Irsad, 1, 149-150). Hatta onun cesareti, melekleri
bile hayrete dgiirmistur. (Hillt, Minhacu’l-Kerame s. 183) Bu da onun hilafete en layikilolduguna delalet
eder. Miifid Jrsad, 1, 149-150; Hilli,Minhacu’l-Kerame s. 182-183.

" Onun savggiligl, cihadi, Peygamber ile cokca beratignie Peygamber'in ona damasi (ki o bir defasinda,
aranizda en fakih olaniniz Ali'dir, degtir), Necranli Hristiyanlar ile miibaheleye onu gotési, comertfii, en
zahid, en abid, en halim, en fasih, en gucli imsatap, yaratiica en guzel, en isabetli ggaisahip, Allah’'in
emirlerini uygulamada en istekli, Kur'an’i en iyldn olmasi nedeniyle sahabe icinde en Ustin oladirA Bkz.
Tasi, NasiruddirKesfu'l-Murad, s. 359-367.

® Ozellikle tartsma meclislerinde bu hususun 6n plana gikmorilmektedir. Abbasi halifesi Me'miin
donemindeki targmalar buna 6rnek olarak verilebilir. Bkihn Abd-i Rabbih, V, 90-103.

9 Mufid, frsad, 1, 193. Bunlardan birisinde Cebrail, Peygambgeép Allah’in, Alinin fazileti hakkinda bir
hutbe okumasini emretti bildirir. Peygamber de halki toplar ve onlamalususta bir hutbe irad eder. Hutbede
Peygamber, Ali'nin kendisinden sonra imam atgmdida beyan eder. Bkz. Mufigmali s. 294-295.

80 Sozgelimi Ali'nin, Eb( Bekir'den ustiin olmasinieldi ne diye sorulunca, Ali'nin Mimin, alim ve yedi
olusunda immetin icma etmesi, fakat Eb( Bekir'de icitmaegnesi, cevabini vergherdir. Bkz. Mifid, Fusalu’l-
Muhtéra, s. 86. Bu konuda pek cok rivayet de aktarirlauniBrdan birisi,berde hadisiolarak bilinen ve
Mekkelilere emirlerin tebfiinin Ebl Bekir'den alinip Ali'ye verilmesini icererivayettir. (Bkz.ibn Hisam, IV,
190; Taberijbn Cerir, lIl, 208; Sad(k, Muhammed b. Afielu's-Serayi', s. 189)Sii kaynaklar, gérevin Eb{
Bekir'den alinip Ali'ye verilmesinin nedeninin Alletarafindan Peygamber’in uyarilmasi @idou ileri sirerler.
Allah, gérevi Eb( Bekir'e vermesinden dolayl Hz. Mummed'i uyarmy ve gorevi Ali'ye vermesini istergtir.
Bkz. Mufid, /ntisas s. 200;Emalj s. 68;frsad, 1, 65.
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adindan s6z edilmektedir. Hatta ilmf UstlnlUgl nedeniyle olmalidir ki fikhi bir mezhep olan Ca’ferilik

diger imamlara degil de Ca’fer es-Sadik’a nispet edilmistir.

imamlarin efdaliyetinin onlarin pratik hayatlariyla celistigi durumlar da séz konusudur.
Sozgelimi, imamlarin en cesur kimseler oldugu iddialarina ragmen®* Ali'nin ilk ti¢ halife déneminde
onlarla acikca miicadele etmemesi (ki bunun ardinda onun destek ve yardim bulamamasi® veya
korkmasi® gibi gerekceler ileri siirerek, hakkini gasp edenlere neden karsi koymadigini izah etmeye
calisirlar.?®) ve oglu Hasan’in 40 bin® destekgisi varken, ordusunu Muaviye’ye teslim etmesi de
cesaretle izah edilebilecek bir durum degildir. Nitekim bundan dolayi basta kardesi Hz. Hiseyin olmak
zere, kendi ordusunun tepkisiyle karsilasmistir.?® Yine imamlarin insanlar arasinda en cémert
kimseler oldugu iddiasina ragmen,®” kaynaklar imamlar déneminde baskalarinin cémertliginden de
bahsetmektedir.2® Sézgelimi Abdullah b. Ca’fer b. Ebi Talib kendi déneminde cémertligiyle
taninmaktadir.?® Oyle ki Hasan ve Hiseyin onu, malini sacip savurmakla ve misriflikle itham
etmislerdir.® Ote yandan imamlarin beseri birtakim kusurlarinin olmamasi iddiasina ragmen Hasan’in
dilinin peltek oldugu rivayet edilir.®* Yine bir rivayette Ca’fer es-Sadik’in konusmasinda lahn/lisan
hatasi yaptig aktarilir.®? Kuskusuz bu hususta drnekler cogaltilabilir. Sonucta tim bu zikredilenlerin,

aslinda ortaya atilan teorinin, imamlarin pratigiyle pek de uyusmadigi soylenebilir.

[I. Masumiyet

Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda vuku bulan hadiselerin, imamlarin masumiyeti fikrinin

ortaya cikisinda dnemli bir etken oldugu séylenebilir. Ozellikle Ali'nin maruz kaldigi durum, tepkisel

81 Mes'0di,Murdic, I1l, 234; Sadik, Muhammed b. Alilelu’s-Serayi', s. 203:Uy0nu Ahbari Rizas. 422; Mifid,
Irsad, 11, 313; Mesailu’l-‘Ukberiyye s. 52; Murtazagafi, lll, 178; Tasi, Eb( Ca'fer/ktisad s. 312; Taberst,
Ahmed b. Ali, s. 437; Tasi, NasiruddRisale-i/mamet s. 187; Hilli, Minhacu’l-Kerame s. 182; Meclisi, XXV,
117, S&dabadi, s. 88; Zencant, |, 78.

8 Tasi, Eba Ca'ferktisad s. 334-335.

8 Bakillani, sayet korkudan boyle davrangtarsa kendi hakkini koruyamayanin Gimmetin hakkiasiin
koruyacgini sormaktadir. Bakillani, s. 169.

% Tasi, Eba Ca'ferktisad s. 334.

8 Bir rivayete gére 50 bin kidir. Bkz. Belazuri, 11, 393.

% Belazuri, 11, 390, 393, 394.

87 Mes’idi, Muriic, 234; Sadik, Muhammed b. Alielu's-Serayi', s. 203;Uylinu Ahbar Rizas. 422; Taberst,
Ahmed b. Ali, s. 437; TOsi, NasiruddRisale-i/mamet s. 187 Kesfu'l-Murad, s. 363; Hilli,Kesfu’l-Murad, s.
216; Meclisi, XXV, 117.

8 Abdullah b. Ca'fer, Said b. As, Ubeydullah b. Abp&licaz’da kendi zamanlarinin en cémertleri olarak
zikredilir. (Bkz. ibn Abd-i Rabbih, I, 225jbn Habib, Beni Ham'in en comertleri Ubeydullah b. Abbadba
Habib, s. 146) Abdullah el-Assan b. Ali b. Abdillah Abbas, {on Habib, s. 167) Talha b. Hasan b. Ali b. Ebi
Talib oldusunu séyler. ibn Habib, s. 150) Belazuri’de gegen rivayette deluNah b. Ca'fer, Kays b. Sa'd,
Urabetu'l-Evsi ve adini vermetilibaska kimseler hususunda ihtilaf ediktir, der. Bkz. Belazuri, 11, 52.

8 yakaoi, II, 277.

% Abdullah ise Allah'in kendisine lutfesini, onu, kullarina daittigini boyle davranmazsa Allah'in litfunu
kesmesinden korkgunu séyler. Bkzibn Abd-i Rabbih, I, 225.

isfehani, Eb(’l-Feredviakatil, s. 49, 50.

%2 Bir keresinde Ca'fer es-Sadik kgtugunda, orada bulunan birisi onun kemasinda hata (lahn) yagimi
soyler. Ca'fer es-Sadik ise buna kizar ve onurfidniesini reddeder. Bkz. K¢, s. 700.
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olarak,” onun imamete en layik kisi/efdal oldugu gériisiinii ortaya ¢ikarmistir. Efdaliyetin asiri tazim
ve ylceltmeye donlsmesi ise slreg icerisinde Sia’yl, onun ve dolayisiyla soyundan gelen imamlarin
kutsal ve masum oldugu iddiasina sevk etmistir.** Masumiyetiyle ilgili fikirleri iceren rivayetler tetkik
edildiginde, bu fikirlerin erken dénemlere kadar dayandirildigi gériilmektedir. Ornegin Sebeiyye’nin,
Ali'nin kusursuzlugunu ve hatalardan korundugunu 6ne strdigi aktarilir.®® Yine Keysaniyye’nin de
masumiyet fikrini savundugu ileri striilmektedir.® Fakat masumiyetin esash olarak savunulmasi ve

sistematik hale getirilmesi ise ismailiyye ve imamiyye Sias’'nda gerceklesecektir.®”’

A. Masumiyet DU slncesinin Geli gim Sireci

Sozlikte “men_etmek”, “sakindirmak ” anlamlarina gelen ismet, haiz oldugu kisiyi koti ve
cirkin fiillerden sakindiran giictiir.®® Istilahta ise mikellefin, varligiyla giinahtan sakinabildigi ve

yokluguyla giinahtan kagcinamadigi seydir.*

Masumiyet fikrinin de tipki efdaliyet fikri gibi daha ilk baslardan itibaren imamiyye Sias’'nin
onclleri tarafindan kabul edildigi gortlmektedir. Kaynaklar, masumiyet fikrini ilk defa ileri strenin
Hisdm b. Hakem olduguna isaret etmektedir.’®® Ona gore Allah, unutmayan, yaniimayan, hata
yapmayan, zulmetmeyen, hi¢ kimseye muhta¢c olmayan ama kendisine muhta¢ olunan,
ma‘sim/ginahlardan arinmis bir imam atamaldir.’® Ona goére imamin ma‘sim olmamasi
durumunda, diger insanlarin glinah isleyip islemeyeceginden emin olunamayacaktir. Bu durumda da
ona had uygulayacak baska birisine ihtiya¢ duyulacaktir. Ayrica imamin glinah islemesi kabul
edildiginde, (adil olmasi gerekirken insanlar arasinda ayrimcilik yapip) yakinlarini, komsularini, hatta
dostlarini kayirmayacagindan emin olunamayacaktir. Oysa bu durum, "Ahdim zalimlere ulasmaz."

ayetindeki, 6nderler icin 6ngoriilen ilahi prensip ile uyusmamaktadir.**

% Krs. Subhi, 134.

% Masumiyeti ilk defa bir problem haline getiriptiganSia’dir. Bkz. Donaltson, 328-329; Subht, 105.

% Kummi, el-B‘ari, s. 17. Abdullah b. Sebe’ ve Sebeiyye’niniddi icin bkz. Siddik KorkmazTarihin Tahrifi
Ibn Sebe Meseleshnkara 2005, s. 23 vd., 197-200.

% Bkz. Tast, Eb( Ca'feiGaybe s. 3.

" Nasiruddin Tasi ve Hilli, imamin masum olmadmamiyye veismailiyye’nin iddia etini, Zeydiyye'nin ise
imamin masumiyetini zorunlu gormgthi soylemektedir. Bkz. Tasi, Nasiruddikesfu'l-Murdd fi Serhi
Tecridi’l-/'tikad, Beyrut 1988, s. 340; HillKesfu’l-Murad, s. 204.

%ibn Manzar, XII, 403.

% Tasi, Nasiruddin,Risale-i /mamet s. 19-20. Masumiyetin manasi Allah'aziemasidir. Bkz. Sad(k,
Muhammed b. AliMeani’l-Ahbar, Kum 1413, s. 132.

190 Bagdadi,el-Fark beyne’l-Firak s. 74; ici, s. 421. Iddm b. Hakem'in nas ve tayin ile ilgili géyiii MOsa el-
Kazim doneminde ortaya cikshr. Bkz. Seybi I, 151; Bozanfmamiyye’ninfmamet Nazariyesi'nin Fekkul
Sirecj s. 98-105.

101 sadikKemalu'd-Din s. 365; Meclist, XLVIII, 200; Ni'me, s. 232,

192 sadiik, Muhammed b. Alilelu's-Serayi', s. 204; Meclist, XXV, 144. Ham b. Hakem'’in, imamlarin masum
oldugunu ispatlamak icin birtakim gerekceler ileri sigttii de gérmekteyiz. O, gliinatleimenin dort gerekgesi
olabileceggini savunur. Bunlar: Hirs, haset, gazap sehvettir. Ona gore imamlar hirshi olmaz; cinkl mate
Musliimanlarin hazinedarlaridirlar. Bieye tamah etmelerine gerek yoktimamlar kiskang da olmazlar; ¢iinkii
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Hisam b. Hakem’in ismet nazariyesi_ile ilgili en dikkat ¢eken ve daha sonra muhaliflerce de en

3

cok elestirilen ydni'® imamlarin masumiyetini savunurken'® bunu peygamberler icin zorunlu

gdérmemesidir.’®® 0, bu gériisiinii temellendirirken peygamberlerin vahiy ile uyarilabilmeleri

1% oysa imamlarin béyle bir

imkaninin mevcudiyeti nedeniyle hata islemelerinin caiz oldugunu,
imkaninin bulunmadigini, bu durumda da onlarin masumiyetinin zorunlu oldugunu séylemektedir.**’
Oyle goriinmektedir ki Hisam b. Hakem’in nazariyesinde, imamlarin icraatlarinin Allah tarafindan
vahiy araciligiyla diizeltiimesi imkaninin bulunmamasi bir bosluk olusturmaktadir. iste bu bosluk,

saglam ve korunakl bilgiyle verdigi kararlarda hatasizlik, yani masumiyet ile doldurulmaktadir.*®®

Hisam b. Hakem’in ileri sirdiGgi ilim teorisi ve bunun ismet ile korunmasi gorusi
muhtemelen normal sartlarda imamlarin ortalama bir dmir siirmesi, vefat ettiklerinde de egittikleri
cocuklarinin kendi yerlerine gecip imam olacaklari dngorisine dayaniyordu. Ancak sonralari hesapta
olmayan bir durum ortaya ciktl. Yukarida da deginildigi gibi, dokuzuncu imam olarak kabul edilen
Muhammed el-Cevad, babasi 6ldigiinde henliz herhangi bir ilim tahsil edemeyecek kadar kiglikti.
imamiyye Sias’'nin énciilerinden bir kismi, buna ¢dziim olarak imamlarin gayb alemiyle irtibat
kurdugunu ileri sirdiler. iste bu durum Hisdm b. Hakem’in peygamberlerin hatasinin vahiyle
dizeltildigi, masumiyetlerinin zorunlu olmadigl, ancak imamlarin vahiy almadiklari icin masum
olmalari gerektigi hususunda ileri stirdligu illeti ortadan kaldirdi ve siireg icerisinde (imamlarin gayb
dlemiyle irtibat kurmasini zorunlu géren kesim arasinda) peygamberlerin de masum olmasi gerektigi

fikrinin benimsenmesine yol acti. Bu durumda dikkat cekici bir husus ortaya ¢ikmaktadir. imamiyye

insan sadece kendisinden Ustlin olani kiskanir. Ogka insanlarin en Gstinidarler. Onlarda gazaplaeaz;
¢unki onlar sadece Allah igin gazap edelfshvete de dikiin olmazlar; ¢iinkil Allah onlarin yonini ahirete
cevirmigtir. Yzl ahirete cevrili olanlar diinya nimetlered haz almazlar. Bkz. Sadldk, Muhammed b. Ali,
Meani'l-Ahbar, s. 133;lelu’s-Serayi’, s. 202;Hisél, s. 104.

193 Kimi cagdas yazarlar ismet sifatinin, ilahi nurun, Muhammeadcdsgiyla imamlara intikal etmesinin (bkz.
Nessar, I, 212) veya imamlara ilahi hususiyetler yiikigesinin yumsgatiimis halinin (bkz.Seybi Il, 27) ya da
hatadan minezzeh ilagin daha sonra gg&im godstermesinin (bkz. Cundi, s. 14) bir sonucuralaortaya
ciktigini iddia ederler. Ancak bu fikirleri Isgm b. Hakem’in masumiyet nazariyesine uygulamakigiira bu
dogrultuda olsa Hiam b. Hakem, b#a Hz. Muhammed olmak lzere tim peygamberlerin magtini zorunlu
gormesi gerekirdi. Oysa burada Hz. Muhammed'’in @sumiyeti zorunlu gorilmemektedir. Dolayisiylas&in

b. Hakem'in masumiyetiyle ilgili gogiiintn, gulatin, imamlar hususunda ileri surdiklékirierden nget
ettigini ileri stirmek gactar.

194 Sad(ik, Muhammed b. Atiisal, s. 104.

195 imamilerin biiyiik kismi, peygamberlerin dea‘sumoldusunu savunmaktadir Bkz.s@ri, 1, 121; Kadi
Abdulcebbér, Tesbitu Deldili'n-Nubuwves. 528; MurtazdTenzihu'l-Enbiya s. 2, 8, 133; Nasiruddin TasT,
Risale-i/mamets. 20 Zencani, |, 179; Riza el-Muzaffefia Inanclary, s. 52.

16 Basdadi,el-Fark beyne’l-Firaks. 74; Ici, s. 421.

07 E¢'art, |, 121; Badadi, el-Fark beyne’l-Firak s. 74; ici, 421Sehristani, bunu Hamiyye balig altinda
vermekte ve bu gosi zayif bir ihtimal ile H§am b. Salim’e izafe etmektedir (Bkgehristant, 1, 217). Fakat bu,
muhtemelen bir yandiik olmalidir. Clinkii hemen hemen ilgili tum kayraklbunu H§am b. Hakem icin ileri
strmektedir. Bu hususfehristani yalniz kalmaktadir.

198 jlim sifatimin mi masumiyet giincesini, yoksa masumiyet dincesinin mi ilim sifatini ortaya cikaggl
hususu da tagilmistir. Kimi yazarlar, masumiyetin ilmi ortaya ¢ikagthi savunmaktadir. (Bkz. Subhti, s. 149,
432) Halbuki bu hususta km b. Hakem’in, masumiyetin gerekgesini izah ederkesanlar arasinda Allah
adina hikmederken ya da beyi emredip veya nehyederken vegiditikiimde, yani ilminde yanilmamasi icin
masumiyetin gerekliiini savundgunu gérmekteyiz.
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Sias’'nda genelde imamet, nibivvetin devami olarak kabul edilmektedir. Halbuki ismet sifatinda
tersine bir durum ortaya c¢ikmis; imamlarin masumiyeti siire¢ icerisinde peygamberlerin de
masumiyetini getirmistir.’®® Nitekim 324/936 vyilinda vefat eden Es‘ari, peygamberlerin hata
yapmasini caiz gérenlerin yani sira buna karsi ¢ikan, peygamberlerin glinah islemesini caiz gérmeyen

bir kesimden de s6z etmektedir. *°

Nebilerin masumiyetinin kabul edilmesinden sonra da imamlarin da nebiler gibi masum
oldugu tezi daha rahat bir sekilde savunulmaya baslanmistir.** Artik imamlarin masumiyetinin
gerekcelerinden birisi, onlarin peygamberler ile ayni gérevi istlenmeleri olacaktir.**? imamiyye
Sias’'nda peygamberlerin masumiyetinin genel kabul gérmesinden sonra ismetin tanimi da
belirginlesecektir. Buna goére nasil peygamberler, hata ve yaniimadan,*® biyik ve kiguk
giinahlardan* masum'*® iseler, peygamberin vekili olan imamlar da masumdur ve tiim giinahlardan

korunmustur.**®

B. Masumiyet DU stincesinin Temellendiriimesi

imamiyye Siasi, nas ve tayin ile atanmis oldugunu iddia ettigi imamlarin masum olmasi

gerektigini ispat edebilmek amaciyla, hem nakli, hem de akli birtakim deliller ileri sirmustr.

199 Sja, imamlarin masumiyetini iddia edince bu duruntaon peygamberlerin de masumiyetini savunmaya

goturdu. Bu, oradan ger Muslimanlara da yayildi. Nebilerin masumiyetiavunan en eski alim Fahruddin er-
Razi'dir. (Bkz. Ahmed Emin, IV, 110). Daha sonrdknamiler, peygamberin masumiyetini de savugmu
ardindan da imamin masumiyetinin gerekcesini peygaeait olan bu hususiyete gemislardir. Sézgelimi
Miifid, ahkamin uygulanmasi, cezanin ifasi, diniukea gibi hususlarda nebinin vekili olan imamlarantdoki
nebiler gibi masum oldiunu sdylemektedir. (Bkz. Muficgvailu’'l-Makalat, s. 74. Ayrica bkz. HilliNehcu'l-
Hak, s. 164). Cgdas Sii alimlerden Riz& el-Muzaffer de imamlarigeraiti koruyan, hikimlerini halk arasinda
icra eden kiiler olduklarindan, onlarin da peygamberler gibisoma olmalari ve masumiyet hususunda
peygamberler ile aralarinda bir fark bulunmamasekjgini soyler. (Bkz. Riza el-Muzaffeia /nanclary, s.
52). Imamilerin eserlerini agaran bir kimse, onlarin imamlarinin ismet sifatipeygamberlerden alinan bir
sifat oldigu kanaatine varabilir. Bu daskyi anakronizme goturebilmektedir. Meselasyr, ismet sifatinin nur
teorisinden cikgini, nur teorisinin Muhammed ile {dayip imamlara intikal etfiini ve bu inancin, imamlarin
masumiyeti dglincesini ortaya c¢ikargini sdylemektedir. Bkz. Ngar, 1I, 212. Ancak onun bu gd&iine
katilmak zordur. Zira ilk donedmamiyye’nin énciilerinin masumiyet anlayida enbiyanin masumiyeti yoktur.
110 By hususta §ari, imamiyyeSiasi’'ni iki gruba ayirmakta, bir kisminin, peygamégn giinah jlemesini caiz
gordBund ve bunun Bedir harbinde esirlerden fidye almaketiyle gercekkgigini ileri strdiklerini; dger
kesimin ise peygamberlerin masiyetini kesingekilde reddettiklerini ifade etmektedir. Bkzs'&T, I, 121.

11 Gyle ki Bazdadi'nin ifadesine gore kimiimamiyyeSiasi mensuplari, peygamberlerin giinglemesini caiz
goérmesinden dolay! Isim b. Hakem'i tekfir bile etrgiir. Bkz. Bagzdadi,el-Fark beyne’l-Firak s.74.

112 Bkz. Mufid, Evailu’l-Makalat, s. 74; Hilli, Nehcu'l-Hak s. 164; Tasi, NasiruddiRisale-i /mamet s. 20;
Riza el-MuzafferSia Inanclary, s. 52.

113 Murtaza, Tenzihu'l-Enbiyas. 2; TGsi, Ebl Ca'feMesailu’l-Kelamiyye (ResailuSeyh Tasiicinde),iran trz,
91-100, s. 96; Keraciki, I, 347; Tasi, Nasirudddasfu’l-Murad, s. 340; Hilll,Nehcu’l-Hak s. 142;Riséletu’s-
Sa'diyye thk. Abdulhuseyn Muhammed Ali Bakkal, Kum trg.,72; Kaifu'l- Gita, s. 47.

114 Murtaza, Tenzihu'l-Enbiyas. 2;Cevabatu Mesaili'r-Raziyyes. 121; TOsi, Eb( Ca'feRisaletun fi’l/'tikadat,

s. 106; Hilli,Nehcu’l-Hak s. 142; Golpinarl, s. 276; Mg, 11, 294.

115 sadiik, Muhammed b. AliJylinu Ahbar Rizas. 394; MurtazaTenzihu'l-Enbiyas. 2; Tasi, Ebx Ca'fer,
Mesailu’'l-Kelamiyyes. 99; Hilli,Nehcu’l-Hak s. 142; Zencant, Ill, 177.

118 Mes’tidi, Murdc, 111, 234; Sadik, Muhammed b. Alftikadat, s. 109-110; Miifidjrsad, 11, 182; Mesailu’l-
'Ukberiyye s. 52;Evailu’l-Makalat, s. 40; Tasi, Nasiruddikesfu’l-Murad, s. 340, 343; Hilliel-Babu Had1
‘Asere 41;Kesfu’l-Murad, 204; Sadabadi, s. 51.
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Nakli delil olarak ileri stirdiikleri ayetlerden bir tanesi “tathir ayeti” olarak tanimlanan, “Ey

"7 mealindeki ayettir. Bu

Ehl-i Beyt! Allah sizden kiri (rics) gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.
ayetten hareketle Rics’in, yani kirin giderilmesini, imamlarin masum olmasi seklinde tevil
etmislerdir.*® Bir diger ayet ise “Ey inananlar! Allah’tan korkun ve dogrularla beraber olun.”
mealindeki ayettir.'®® Kuleyn’de gecen rivayetlerde bu ayetle imamlarin kastedildigi ifade
edilmektedir.*?® Miifid, ayetten, imamlarin sadik, yani masumiyetinin anlasildigini ifade etmektedir.***
Yine, “Rabbi bir zaman ibrahim’i birtakim kelimelerle sinamis, o da onlari tamamlayinca: “Ben seni
insanlara imam yapacagim.” demisti. Soyumdan da (imamlar yap)!” dedi. (Rabbi): “Zalimlere ahdim

"122 mealindeki ayet de delil olarak kullaniimistir. Bu ayetten hareketle zalimlerin

ermez.” buyurdu.
imam olamayacagi,**® dolayisiyla imamin masum olmasi gerektigi sonucu cikarilmistir. Zira onlara
gdre imam masum degilse, zalimdir.*?* Bir diger ayet de “Ey iman edenler! Allah'a, Resule ve sizden
olan emir sahiplerine itaat edin.” seklindedir.'® Bu ayeti tevil ederlerken, Allah’in ulu’l-emr’e itaati
emrettigini, bunun da onlarin arinmis ve masum olmalarindan kaynaklandigini savunurlar.® Onlara

gore imamin hata yapmasi miimkiin olsaydi, bu durum onun reddini gerektirirdi ki bu da ayette

zikredilen hususla celismektedir.**’

Gorulmektedir ki onlarin bu husustaki delilleri nakli deliller olmaktan ziyade bazi ayetlerin

tevilinden ibarettir.?®

11733, Ahzab, 33.

18 Mifid, Fustlu’l-Muhtara s. 89; Nefis, s. 48. Aslinda bir dnceki ayethidikte ele alindginda siyak ve
sibakindan hareketle ayetin Hz. Peygambegiereicin nazil old@gu anlgiimaktadir. Ayet meal§dyledir: “ Ey
Peygamber geri! Siz [6teki] kadinlar gibi dgilsiniz, eger Allah'a kagi sorumlul@unuzun bilincine [hakkiyla]
sahip olursaniz, o hélde, edali bekilde kongmayin ki kalplerinde maraz olanlar [size q&rbir arzuya
kapiimasin, daima yerinde ve uygsekilde kongun. Evlerinizde sessizce oturun, eski cahiliye gtinteki gibi
cazibenizi sergilemeyin; namazlarinizda dikkatlidexamli olun, arindirict yokumlultklerinizi ifa ieg Allah'a
ve elcisine itaat edin. Ey [Peygamber'in] ev halihh sizden yalnizca cirkinlikleri gidermek vezstertemiz
yapmak istiyor.” Bkz. 33. Ahzab, 33. Ancak b&mami alimler, ayetin Ali, Fatima, Hasan ve Hiisdyakkinda
nazil oldyunu ileri surmektedirler. (Bkz. Ayyd I, 277; Sadltk, Muhammed b. Alilelu’s-Serayi', s. 205;
Miifid, Fusllu’'l-Muhtéarg s. 53). Tathir ayetinde, “Ehl-i Beyt tertemiz ik@nlardan hangi rics arindiriliyor.
Ancak var olan bigeyin izalesi mimkunddr.” itirazlarina Mifid, “ridgh arindirma ismet sifatini ifade igindir.
Yoksa ortada bir giinah yoktur. Tipki glinaleimemi bir kisiye giinahtan uzak durmasi icin dua etmek gibidir,
demektedir. (Bkz. MufidMesailu’l-'Ukberiyye s. 26-27). Oysa “rics” acik¢a bir durumdan batnsgtedir. Bu
nedenle ayetin bltininden Peygambesiermi kastettsini cikarmak daha tutarli gérinmektedir.

99 Tevbe, 119.

120 Bkz. Kuleyni,Kafi, I, 162.

121 Bkz. Mufid, Fusdlu’l-Muhtéara s. 138.

1222 Bakara, 124.

123 Kummi, Ali b. ibrahim, 11, 199; T(si, Eb( Ca'féFibyan |1, 449.

124T{si, EbQ Ca'fefTibyan |, 449. Hilli de bu ayetle ilgili bir rivayet a&tir. Buna gére Resulullah: “Davet bana
ve Ali'ye ulasti. Bundan sonra kimse putlara secde etmez. Alét bebi, Ali'yi de vasi kildi.” denstir. (Hilli,
Minhacu’l-Kerames. 155). Bu hususta ayrica bkz sKél- Gita, s. 43.

1254 Nisa, 59.

126 5adik, Muhammed b. Alilelu's-Serayi', s. 123.

127T(st, Nasiruddinkesfu’l-Murad, s. 341.

128 Bkz. Kummi, Ali b.ibrahim, 11, 199; KuleyniKafi, I, 162; Miifid, Fusdlu’l-Muhtara s. 89, 137,138; Tas,
Eba Ca'fer;Tibyan I, 449; Hilli, Minhacu’l-Kerame s. 151-152, 155, 164; Ki#u'l- Gita, s. 43; Nefis, s. 48.
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ismet hususunda birtakim akli deliller de sunmaktadirlar. Bunlari dini ahkdmin icrasi ve
imamin kisiligi baglaminda ele almak mimkiindir. Onlara gére imam, dncelikle Allah'in halefi'*® ve
seraitinin koruyucusudur. Peygamber’in seraiti kiyamete dek baki kalacagina gére ondan sonra gelen

tim insanlarin onunla amel etmesi sarttir. Bu nedenle tipki Peygamber déneminde oldugu gibi ondan

sonra da ortaya c¢ikacak problemlerin ¢ézimlenmesi gerekmektedir_

_Ancak ne Kur'an, ne siinnet, ne de icma, ahkamin detayli bir sekilde icrasi igin

yeterli degildir. Zira olay ve hiikiimlerde ayrintilar vardir. Kur'an, stinnet, icma tiim bu ayrintilari ihata
etmez. 3! Ayrica icmanin oldugu hususlar da ¢ok azdir.**? Bu durumda ahkadmin ayrintilari, ancak hata
yapmasi caiz olmayan,**® icraatlarinin dogrulugundan emin olunan,™® masum bir imamin takdiriyle
bilinebilir. Kaldi ki masum olmayanlarin aktardigi rivayetler/haberler hata ihtimali tasidigindan

giivenilir de degildir. Bu nedenle masum bir imama ihtiya¢ duyulmaktadir.™®

Ote yandan imamin kisiligiyle ilgili gerekceler de ileri siirmektedirler. Mesela, immetin
dalalete diismemesi**® ve adaletin gerceklesmesi icin de hata yapmayan bir imama ihtiyac vardir. Bu
ihtiyac, onun masumiyetini de zorunlu kilmaktadir. Zira imamlar, masum olmamasi durumunda hata
yapabilir, bilerek veya bilmeyerek giinah isleyebilirler.*” Giinah islemeleri durumunda
cezalandirilmalari gerekir.’® Bu da onlarin gézden diismesine neden olur.™® Ayrica kendi isledigi
suclardan, baskalarini men edemez.** Bu da ona itaat eden insanlari ¢irkin fiillere yoneltebilir.***

Halbuki imam, insanlari itaate yonelten, kotlliklerden sakindiran, hadleri uygulayan, mirasi taksim

eden, fasiklari cezalandiran, takdir edilmesi gerekeni takdir edendir. Kendisinin glinah islemesi

129 Allah birini halife gondermise bu onun halefidir. Nasil ki bir simsar bir tachir hamal gonderirse ve bu
hamal hain c¢ikarsa zorunlu olarak simsar da hakmigi olur. Bu, Allah icin digunilemez. Bkz. Sadik,
Muhammed b. AliKemalu'd-Din s. 10.

130 Bkz. Tast, Eb( Ca'ferktisad s. 304. Tasi, problemlerin ¢ziimi, ya tevatiiicyaa ya ahad ya kiyas ya da
peygamber gibi tum ahkami bilen masum bir alimlarolTim ahkamin mitevatiren bilinmgdi diger
hususlarda da masum olmayip hata yapabilecekleriinganlara itimat edilemeyegiai, bu nedenle icmanin
cok az hususta olgunu soyler. Bkz. Tasi, Eb( Ca'féktisad s. 302.

181 Bkz. TOst, Nasiruddingesfu’l-Murad, s. 340; Hilli,Kesfu’l-Murad, s. 204.

132 Bkz. TOsi, Ebl Ca'ferktisad s. 302.

133 Bkz. Tasi, EbQ Ca'fetMesailu’l-Kelamiyye s. 98; Tasi, Nasiruddifesfu’l-Murad, s. 340; Hilli, Kesfu'l-
Murad, s. 204.Imamda hata ve unutma vaki olursa icraatina olaremyikaybolur. Bkz. Tasi, Ebl Ca'fer,
Meséilu’'l-Kelamiyyes. 98.

134 Imam, mutlak uyulmasi gerekersikiir. Cuinkii imam lafzi, kendisine uyulan, tabi odumkimse demekir.
Uyulmasi gereken ki de zorunlu olarak masum olmak zorundadir. Masulmaasa uygulamalarinin
dogrulugundan emin olunamaz. Bu da ancak bir masumun uggiéaindan emin olunabilir. Bkz. Murtaza,
Saff, 1, 309.

135 Bkz. TOst, Nasiruddingesfu’l-Murad, s. 340; Hilli,Kesfu’l-Murad, s. 204.

1% Malati, s. 25.

137 Hillt, Risaletu’s-Sa'diyyes. 93.

138 Mes’tidi,Murdc, 111, 234; Hilli, Risaletu’s-Sa’diyyes. 93.

139 Bkz. Tasi, EbQ Ca'ferMesailu’l-Kelamiyye s. 98; Hilli, Risaletu’s-Sa’diyyes. 93.imam, giinahslerse
gonillerdeki konumunu kaybeder. Bkz. TUsl, Ebl&2aflesailu’l-Kelamiyyes. 98.

149Bkz. Mes’0di,Murdc, IlI, 234.

LHiIR, Risaletu’s-Sa'diyyes. 93.
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durumunda biitiin bu faydalar sona erer ve imamet ile hedeflenen gayeye ulasilamaz.*** Ayrica giinah
islemesi onu, halktan daha disiik bir dereceye indirir.*** Bu durumda da onun reddi vacip olur.***Bu

da bir baska imama ihtiyac durumunu ortaya cikarir.**®

C. Masumiyetin Sinirlari

imamiyye Sias’nin, dini ahkdmin uygulanmasidan ve cezalarin ifasindan sorumlu olan
imamlarin masumiyetini kabul ettigi; onlarin hata ve zelle dahil bilerek veya bilmeyerek bliyiik veya
kiictik ginahlar islemedikleri,**® sehiv ve gaflet icinde bulunmadiklarini iddia ettikleri yukarida ifade
edildi.’*’ Ancak siire¢ icerisinde, masumiyet hususunda birtakim meselelerin tartisildigini ve farkli
yaklasimlarin sergilendigini gérmekteyiz. Bunlardan 6n plana ¢ikanlar, kimlerin masum oldugu,
imamlarin giinah isleme giicline/istitaate sahip olup olmadiklari, masumiyet agisindan imamet dncesi

durumlari ve imametleri doneminde kiiglik glinahlar isleyip islemedikleridir.

imami alimler, genel olarak masumiyeti sadece imamlarla sinirli tutmaktadir.’*® Fakat
kaynaklarda Hz. Fatima’nin masumiyetine isaret eden rivayetler de mevcuttur.**® Mesela Miifid, tim
Ummetin icmasiyla Fatima'nin  masumlugunun sabit oldugunu savunmaktadir. Hatta onun
masumiyetine aykiri sahitlik edenin sahadetinin gecersiz oldugunu ve bunun tekzip edilmesi
gerektigini savunur. Murtazad da Fatima'nin masum oldugunu soylemektedir. Onun masumlugunu
ispat etmek icin “tathir” ayetini**° delil olarak sunmaktadir. Bu ayetin yorumuna gére Fatima da Ehl-i

Beyt’in kapsami icindedir ve onun da masumiyetine isaret edilmektedir.***

imamlar disindaki yéneticilerin masum olup olmamasi meselesi de giindeme gelmistir.

imamilere gore, zaten baslarinda onlarin icraatlarini kontrol eden masum bir imam bulundugu icin,

“2Bkz. Mes'adiMurdg, 111, 234.

3 Clinkii onun akli daha fazla erer. Bu nedenle osledigi giinah onu daha da alcaltir. Bkz. Tast, Nasiruddin
Kesfu'l-Murad, s. 341.

144 T0st, Nasiruddinkesfu’l-Murad, s. 341.

195 Keraciki, 1, 347; Tasi, Nasiruddiesfu'l-Murad, s. 340; Hilll, Nehcu’l-Hak s. 164.Sayet imam masum
olmazsa ya kendine ya daskasina muhta¢ olur. O zaman hw hir déngi ve teselsil olur. (Bkz. TasT,
NasiruddinRisale-i/mamet s. 20)imamin viicubiyetinin hikmeti, insanlari bgr) kotiliiklerden uzak tutmaya,
halki, yapmakla yukimla oldw fiilleri yapmaya sevk ediciliktir. Kendisinin kidtve cirkin olani yapmasi ne
zaman kabul edilirse, onun da efdal bir imama #dtiyhasil olur ki bu teselsile yol agar. Teselsélbatildir.
(Bkz. Keraciki, I, 347; Tasi, Nasiruddiigsfu'l-Murad, s. 340). Bu durumda hata yapmasi caiz olmayan bir
imama ihtiya¢ var ki o da asli imamdir. (Bkz. TOs&siruddinKesfu'l-Muréd, s. 340) Bu hususta ayrica bkz.
Hilll, Elfeyn s. 52;Risaletu’s-Sa'diyyes. 82.

196 sadik, Muhammed b. Alitikadat, s. 113; Hilli,Nehcu’l-Hak s. 164; Riza el-Muzaffefja /nanclary, s. 52.

147 Kad? AbdulcebbarTesbitu Delaili’n-Nubuvves. 528; T(sf, Eb( Ca'fvlesailu’l-Kelamiyyes. 98.

148 Yeryiiziinde her zaman masum bir imam olmalidir.a@dn bska masum kimse de olmaz.” (Bkz. Hilli,
Minhacu’l-Kerame s. 193). Oysa Hilll b&a bir yerde, dort masum olgunu ve ilklerinin Ali old@gunu
stdylemektedir. Bu dért masum Ali, Fatima, Hasamluseyin'dir. Bkz. Hillf,Minhacu’l-Kerdme s. 164.

199°Bkz. Mufid, Fuslu’l-Muhtérg s. 88-89; Hilli Minhacu’l-Kerame s. 164.

19033, Ahzab, 33.

131 Mufid, FusQlu’l-Muhtarg s. 88-89.
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emir ve hakimlerin masum olmasi sdz konusu degildir.*®?> Bu durum son imamin gaybetinde de

gecerlidir.™®

Bir baska tartisma konusu da imamin imamet Oncesi masumiyeti meselesidir. Blyuk
cogunluk, masumiyetin imamlarin tim hayatlarini kapsadigini savunmaktadir.®®* Aralarinda Mifid’in
de bulundugu bazi imamiler ise masumiyetin imamet ile basladigini, imamet dncesi ddnemde bdyle
bir zorunluluk bulunmadigini, bu donemde bir kasit olmaksizin hataen kigik giinah islemelerinin

mimkiin oldugu gérisindedirler.**®

imamet déneminde kiiciik giinah isleyip islemedikleri konusuna gelince, imamiyye Sias’nin
blylk cogunlugu, imamlarin imamete miiteallik hususlarda herhangi bir hatalarini ya da sehivlerini
caiz gormezler.™®® Buna ragmen kaynaklarda isimleri zikrediimeden bazi imami &limlerin, dini
ahkamda da imamlardan sehvin sadir olabilecegine inandiklari aktarilir.®” Bunlarin yani sira sinirl da
olsa Seyh Sadiik, peygamberlerin sehvini caiz gérmektedir. Ancak bu, kendilerine emredilen'*® bir
farzi ifa etmemekten ya da teblig gorevini ihmal etmekten kaynaklanan bir sehiv degildir. Bu hususta
hata yapmalari veya unutmalari s6z konusu olamaz. Onlarin sehivleri sadece nafile veya mendup olan
bir seyi kasitsiz olarak terk etme seklinde olabilir.**® Ancak bu fikir de pek tasvip gérmemistir. Mifid

ve TGst bu hususa agik¢a karsi ¢ikmis,*®® Murtaza ise sehvin, sorumlulugu ortadan kaldiracagini

152 Mufid, Evailu'l-Makalat, s. 75; Tsi, Eba Ca'fefktisad s. 306.
153

Sadlk, Muhammed b. Alijlelu’s-Serayi’, s. 203; Murtaza Tenzihu'l-Enbiya s. 2; Tasi, Eb( Ca'fer,
Meséilu’l-Kelamiyye s. 98; Hilli,Nehcu’l-Hak s. 142; Zencant, lll, 177; Golpinarli, s. 276.

155 Miifid, Evailu’l-Makalat, s. 73-74. Peygamberler ve imamlarin, gérevledesinde kiiciik giinaklémelerini
Miifid caiz gormektedir.

% Bkz. Mufid, Evailu’l-Makalat, s. 73.

%" Bkz. Mufid, Evailu’l-Makalat, s. 73-74.

198 sadik, Muhammed b. Alittikadat, s. 113.

19 Bu durumda ilk dénemimami ulema arasinda peygamberin masumiyetini ilfa dartsma konusu
yapanlardan birisi d8eyh Sad0k’tur. Sadik, bu fikri 1srarla savurgton. Ona gére peygamberin namaz gibi
hususlarda sehvini kabul etmemeksiglicesigulat ve mufavvidaya dayanan ari fikirlerdendir. Saddk’'un
aktardgina gore bu gosiie olanlar, namazi peygamberin tgldiorevi ile kiyaslamaktadirlar. Buna gére namaz
da teblg gorevi gibi farzdir. Peygamberin namazda hata yegpproaiz olursa telgigérevinde de hata yapmasi
caiz olur. Sadik ise bu yoruma ka¢ikmakta; namazin tim Mudslimanlar icin gtg@iek bir farz oldgunu, bu
acidan peygamberin de uykuda kalarak namaziningsktkilamamasi gibi bir durumun hésil olmasi sdzuso
olabilir. Zira o da bu husustagr Muslimanlar ile ayni statiidedir. Yani peygambete sehvi mimkindur.
Sadlk’a gore telti gorevi ise namazdan ayri bir statidedir ve sageggamberlik ile sinirlidir. Bunun icin bir
hata yapmalari caiz didir. Sadik'a gore, “Sehvu'n-Nebi” hadisesi, peptdsere bir kul oldgunun
hatirlatilmasi hikmetine dayanmaktadir. Ona gotevsiie onun kullgu sabit olmaktadir. (Bkz. SadlMen La
Yahduruhu’l-FakihKum 1413, I, 359). Dikkat edilirse sehiv, dini teggorevi icin dgil, peygamberlik vazifesi
disindaki hususlar icin caiz gérilmektedir.

190 Bkz. Miifid, ‘Ademu Sehvu'n-NebKum 1413, s. 30-31; Tasi, Eb( Ca'fed;/stibsar, Tahran 1390, 1, 371;
Meclisi, XVII, 106.
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savunmustur.’®* Ozellikle Miifid, peygamberin ve imamlarin, niibiivvet ve imametleri zamaninda

kiictik bir giinah bile islemelerinin vuku bulmadigini ileri stirmustiir.*®?

D. imamlarin Masumiyetinin Pratik De ~ geri

Baslangicta sadece imamlarin masumiyeti savunulurken daha sonralari peygamberlerin de
masum olduklari goriisi yaygin olarak benimsenmistir. Ancak imamlarin ve dolayisiyla
peygamberlerin masumiyetiyle ilgili teorik cercevede belirlenen prensiplerin, onlarin pratigine ne

derece yansidigi tartisilmis; bu husustaki fikirlerinden dolayr mezhep mensuplari elestirilmistir.

Masumiyetle ilgili elestirilerin basinda, imamlarin en kiiclik hatalardan korundugu, yani
masum oldugu iddialari yer almaktadir.'®® Oysa Kur'an’i Kerim’e bakildiginda peygamberlerin bile
birtakim hatalar yaptiklarini ifade eden'®* ayetlerin var oldugu goriiliir.** Nitekim Cahiz’in da belirttigi
gibi Yunus Peygamber'in, “Ben zalimlerden oldum.” ifadesi ve Hz. Muhammed’in uyarildigi Abese
suresinin ilk on ayeti*®® degerlendirildiginde, (Hz. Muhammed dahil) peygamberlerin de bazen zelle
(hata) yaptiklari sdylenebilir.*®” Yine masum olduklari iddia edilen imamlarin hayatlarina bakildiginda,
onlarin da diger insanlar gibi kimi hatalar yaptiklari ve kendilerini masum kabul etmedikleri
gorilecektir. S6zgelimi bir glin mescitte bir dava hakkinda hiikiim verdiginde, bir genc tarafindan hata
yaptigi seklinde ikaz alan Hz. Ali, bu hatasini kabul etmistir.'®® Yine Siffin savasi esnasinda

savascilardan birisi Ali'ye gelip, “Giristigimiz savasta sayet hak (izere isek en fazla sevabi kazanacak

161 Murtaza, Tenzihu'l-Enbiyas. 8.

182 Mufid, FusGlu’l-Muhtara s. 103.

13 Bkz. Mufid, Fusdlu’l-Muhtéara s. 103.

164 yahudilerde nebilerin masum olgluna dair bir inang olmagh gibi aksine onlarin giinalylédigini aktaran
rivayetlere bile rastlamak miimkundiir. Hristiyarilse bu konuya girmezler; riea’yi ne de havarilerini masum
diye nitelemezler. Hristiyanhkta sadece sMg&un masum oldgunu inanilir. Onun dinda hicbir nebi veya
havarinin masum oldiuna dair bir gor§iyoktur. Bkz. Donaldson, s. 324; Subhi, s. 105,133

185 Krs. Ahmed Emin, 1V, 110; Donaldson, s. 325. Bkz. @aBismaniyyes. 92; Donaldson, s. 325; Hz. Adem
icin bkz. 7. A'raf, 23; 2. Bakara, 35-36. Hz. Muga bkz. 28. Kasas, 15-16. Hz. Davud icin bkz. 38d, 15-
21; 4. Nis4, 64; 29. Ankebdt, 39-40.

166 «Q, suratini asti ve uzakm, ciinkii kér bir adam ona yakfaisti. Nereden bilebilirsin [ey Muhammed!],
belki de o arinacaktl yahut [hakikat] hatirlatillkaee bu hatirlatma kendisine fayda verecekti. Areadini her
seye yeterli gorene gelince, sen butin ilgiyi onatgiiin, halbuki onun arinmaktan geri kalmasiniusdusu
sen dgilsin; ama sana blyuk bir istekle geleni ve [Alldgrkusu ile [yaklgani] sen gérmezden geldin!” Bkz.
80. Abese, 1-10.

167 Bkz. Cahiz,0Osmaniyyes. 91-92. Sahabenin Peygamber'e yaikiaincelendginde, onlarin, gerekginde
Peygamber'e itiraz ettikleri gorilir. Tipki Hudegdbiantlamasi’nin hemen ardinda gorufgiigibi, ya da Bedir
savgl esirleri meselesinde oldu gibi, Peygamber’in vergi kararlar uygun gortlmentir. Nitekim Bedir'de
askeri konglandirmaseklinin kendisinin mi yoksa ilaht bir kararla midogu sorulmy, sonra da kendi karari
oldugu &grenilince baka bir konglandirma onerilmitir. Peygamber de buna uystur. Tim bunlar dgil
nibuvvet dncesi, niblvvet doneminde bile Peygambetdpl tim kararlarin ilahi oldiu muamelesinin
yapiimadgini, onun bir bgeri yoninin bulundiuna inanildgini gostermektedir. Peygamber’inged yoniyle
ilgili olarak bkz. Musa Bgcl, Hz. Peygamber'in Beri Yoni(Basiimanmg Doktora Tezi), Ankara 1999.

188 Mufid, FusGlu’l-Muhtara s. 337.
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sensin; sayet dalalet lzere isek en fazla gilinaha girecek olan da sensin. Sen bize savasmayi

emrettin...” demistir.*®°

Ali Zeynelabidin’den aktarilan bir duada, yaptigl davranislardan sadir olan bir zuliim, cehalet
veya haddi asma varsa affedilmesi, 6li ve dirilerin fitnesinden korumasi, cirkin davranislardan
kendisini muhafaza etmesi icin Allah'a yalvarmistir.>’® Kendisi hakkinda asiri fikirlerin ileri stirildiigiinG
duyan Ca'fer es-Sadik, giinahlarindan dolayr Allah'in kendisini cezalandirabilecegini,*’* bir diger
rivayette de asi olmasi halinde getin bir azapla cezalandirilacagini sdylemistir.”® Bir baska rivayette,
en ¢ok kendisine ayiplarini gdsterenlerden hosnut oldugunu,'” diger bir rivayette ise Allah'a ibadet
eden bir kul oldugunu ve ibadet etmedigi takdirde, Allah'in kendisini cehennem azabiyla
cezalandiracagini ifade etmistir.'”* Ali er-Riza’ya nispet edilen bir rivayette ise Hz. Muhammed’in hic¢
yanilmadigini savunan bir kesimin varhgini isittiginde, “Allah onlara lanet etsin. Unutmayan tek varhk

sadece Allah’tir.” demistir.'"®

TUm bunlar goéz 6niline alindiginda imamlarin, kendilerini masum ve hatadan miinezzeh kabul
etmedikleri acikca anlasiimaktadir. Ancak yine de imamiyye Siasi, imamlarin masumiyetinde israr
etmekte, onlarin imametleri zamaninda hig giinah islemediklerini ileri sirmektedir.'”® Bu hususta,
teorileri ile uyusmayan durumlari da tevil etmislerdir. Nitekim Murtaza, imamlardan zahiren giinah
gibi gériinen bir seyler sadir olmussa onu tevil etmenin akli bir zorunluluk oldugunu séylemektedir.*’”’
Murtaza’nin bu yorumundan anlasiimaktadir ki ilk baslarda hikim verirken yanilmamak igin ortaya
atilan imamlarin masumiyeti meselesi, slire¢ icerisinde imamlarin pratiginde ortaya ¢ikan birtakim

izahi glic meseleleri tevil etmede de kullaniimistir.

1. Ozel ilim

ilim sifati, imamiyye Sias’’nin imamet tasavvurunun en énemli unsurunu olusturmaktadir.

178

Oyle ki imamlari zaman zaman dlim seklinde isimlendirdikleri dahi'”® gériilmektedir.'” Yukarida da

belirtildigi gibi, imamin nas ve tayin ile atanmasinin zarureti gerekgelendirilirken, onun, insanlari iyiye

189 Nasr b. Muzahim, s. 100.

70 Mufid, Emali s. 271.

1 Kesst, s. 491.

172 Kesst, s. 492.

178 Mufid, 7htisas s. 240.

74 saffar, s. 261-262.

175 Meclist, XXVII, 105.

7% Mufid, FusQlu’l-Muhtarg s. 103.

Y7 Murtaza, Tenzihu'l-Enbiyas. 133.

178 Berki, s. 216; Saffar, s. 134; Sadidk, Ali b. Hiiseg. 30; Nu'mant, s. 136; Sadk, Muhammed b. Adiu's-
Serayi', s. 196;Kemalu'd-Din s. 203. Bu kaynaklarda 6zellikle yeryliziinin Gstiteliklere sahip bir alimden
yoksun kalmayacga konusu §lenmistir.

179 Krs. Kohlberg, “lmam and Community in the Pre-Ghayleai®”, s. 1.
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dogruya ydnlendirmesi,*® hak ile batili ayirt ederek'®* dint ahkami en iyi sekilde uygulayabilmesi*®*?ve

3 Tim bunlarn

insanlar arasinda adaletle hikmetmesi gibi hususlar 6ne sirilmisti.'®
gerceklesebilmesi icin ise imamin kati (kesin bilgi) ilme sahip olmasi*®* ve ayni zamanda ilm{ agidan
herkesten istiin yani alem® olmasi gerekmektedir.’® iste bu nedenle imamiyye Siasi, ilim sifatina

blylik 6nem atfetmis ve konuyu detayh bir sekilde ele almistir.

imamet nazariyesinin ileri siiriildiigii zaman diliminden itibaren, imamlarin bilgisi hakkinda,
degisen ve gelisen sartlara gére yeni yorumlar eklenip farkli sekillerde tevil edilen'®” yogun ve bir o
kadarda da karmasik bilgi malzemesi mevcuttur. Ancak karmasikligina ragmen konuyu, imamin sahip

oldugu ilmin kaynaklari ile bu ilmin mahiyeti ve sinirlari seklinde ele almak mimk{indur.

A. iimin Kaynaklari

Kur’an ve (bazi farki yaklasimlarina ragmen) siinnet, imamiyye Sias’’nin iki temel referansidir.
Aktarilan pek cok rivayette bu hususa dikkat cekilmekte, Kur'an ve slinnetin 6nemine vurgu
yapllmaktadir. Ca'fer es-Sadik’a nispet edilen bir rivayette Kur’an ve siinnette her seyin cevabinin
mevcut oldugu,'® Masa el-Kazim’a nispet edilen bir rivayette de soyledikleri her seyin Kur'an ve
siinnetten alindigi ifade edilmektedir.’®® Bunlarin disinda sadece Kur’an’i merkeze alan rivayetlere de
rastlamak mumkindar. Nitekim Saffarin (290/902) Besdiru’d-Derecdt adli eserinde yer alan bir
rivayette, Kur'an’in her seyin aciklayicisi oldugu ifade edilmektedir.*®® Usdlu’l-Kéfi’de aktarilan bir

rivayette ise Kur'an’a muvafik olanla amel edilmesi, muhalif olanin ise terk edilmesi istenmektedir.

B0 Hillt, Elfeyn s. 15; Tenbekant, s. 45.

181 Sad(ik, Muhammed b. AlKemalu'd-Din s. 204. ,Yeryiiziiniin, zaid ve noksan olani bilie@imden yoksun
birakilmasi halinde, Miminlerin hak ile batili biibhden ayiramayadca ifade edilir. Bkz. Saddk, Ali b. Hiseyin,
s. 30.

182 BKkz. Kuleyni,Kafi, I, 138-139; T(si, Eb( Ca'fektisad s. 304; Kgant, |, 373.

183 Bkz. K&ani, |, 373. Ayrica bkz. Fadl [$azan,Kitabu'l-* flel (Sadik, Muhammed b. Ali/jlelu’s-Serayi’
icinde), s. 253-254.

1% sSadece rivayetlerle uidan bilgilerin zaruri bilgi olamayagani, bunlarin miktesep bilgi olgunu,
dolayisiyla da kati bilgi olamayageni, nassa dayanan bilginin katiyyet ifadegitii sdylerler. Ancak kati bilgi
ile istidlalde bulunulabilir ve onunla ilim elde id Tasi, Ebl Ca'fer/ktisad s. 329.

185 Mes’0idt,Murdic, 111, 234; Sadik, Muhammed b. AKemalu'd-Din s. 95;Uy0nu Ahbari Rizas. 422; Mufid,
Irsad, 11, 313; Mesailu’l-‘Ukberiyye s. 52;Evailu’l-Makalat, s. 40; Hilli, Minhacu’l-Kerame s. 177; Sadabadt,
s. 81; Zencani, |, 78; Feyyaz, s. 134.

18 imamin “a‘lem”, yani en bilgin olmasi geregi bir baska nedene de lilmaktadirlar. Onlara gére “a‘lem”
olmamasi durumunda, imamdan daha bilgili birileritiulunacgini ve imamin bu “daha iyi bilen’e muhtac
duruma dgecesini, bunun ise dinde hiccet weriatin koruyucusu igin muhal olgunu savunurlar. Bkz.
Mes'adi, Murdc, Ill, 224; Murtaza Safi, 11, 17-18.

187 Nazariyeyi ilk defa ileri siren Ism b. Hakem, “a‘lem (en bilgiliyblusu, imamin sahip oldiu nitelikler
arasinda zikretmektedir. (Bkz. Saddk, Muhammed Ib. Kemalu’d-Din s. 366-367; llelu’s-Serayi’, s. 203;
Meclist, XXV, 142; XLVIII, 200-201).

18 Ca'fer es-Sadik’a, imamin ne ile fetva vgrdiorulur. O, “Kur'an ile” der. Kuran'’da olmamalsélinde ne ile
fetva verdgi sorulur. “Stinnet ile” cevabini verigayet onda da yoksa diye sorulunca, “Hey mutlaka Kur'an
ve sunnette vardircevabini verir. Bkz. Saffar, s. 408.

189 MOsa el-Kazim'a nispet edilen bir rivayette ontiSpyledigimiz her sey kitap ve siinnettendir.” dei
aktarilr. Bkz. Saffar, s. 321.

190 Saffar, s. 135.
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Hatta bunu siddetle tavsiye eden bir baska rivayette ise her seyin kitap ve slinnete raci oldugu
vurgulanir. Ancak ayni rivayetin devaminda ise slinnete de bir tahdit getirilerek Kur'an’a muvafik
olmayan her hadisin uydurma (zuhruf) oldugu ifade edilir.*** Bu durumda tiim bilgilerin referansinin

Kur’an oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

imamiyye Sias’nin &nciilerinin bu husustaki gorisleri tetkik edildiginde, onlarin da bilgi
kaynagi olarak Kur'an ve sinneti esas aldiklari gorilecektir. Nitekim Hisam b. Hakem (179/795),
imamlarin ilminin kaynagi olarak Kur’an ve Peygamber'den intikal eden ilmi (Kemdlu’d-din) kabul
etmektedir.? Fadl b. S4zan (260/873) da'® Kur’an disinda, imamlara miras kalan bir tek seyden s6z

194 yve ondan evladina miras kalan®® Kur’an’in tefsiri

etmektedir ki o da Peygamber’in Ali'ye yazdirdig
mahiyetinde olan bir sahife’dir.** Hisdm b. Hakem ekolii mensuplari, bunun disinda imamlara 6zel bir
bilgi kaynagini; 6zellikle de onlarin gayb alemiyle baglanti kurduklari fikrini reddetmektedir. S6zgelimi
Fadl b. Sazan, kendi doneminde imamin gayp alemiyle baglanti kurdugunu iddia edenlerin varligindan
bahsederek bu iddiayi tenkit etmektedir.**” Hisdm b. Hakem ekoliiniin bu gériisii, daha sonralari firka
icinde kismen de olsa devam edecektir. Bu cercevede ibn Kibe (319/931’den 6nce), kendilerine
yoOneltilen elestirilere cevap verirken, gayb ilmini sadece Allah'in bildigini, herhangi bir beser i¢in bunu
iddia edenin kafir ve misrik oldugunu séylemektedir.*®® Fakat mezhep mensuplari, agirlikh olarak,
imamlarin gayb alemiyle baglanti dahil tam bir ilmi donanima sahip olduklarini savunmus;**° boylece
imamin ilminin kaynaklarini ve kapsamini genisletmislerdir. Ozellikle “Kum Hadiscileri”nin aktardig

zengin malzeme, bunun 6rnekleriyle doludur.?® Bu zengin malzemeden hareketle imamin ilminin

kaynaklarini nakli kaynaklar ve gayb aleminden elde edilen bilgi seklinde tasnif edebiliriz.

191 Bkz. Kuleyni,Kafi, I, 55.

192 Kessl, s. 818, 819; Meclisi, XXV, 161.

% Bkz. Kessl, s. 818.

% Bkz. Fadl bSazanel-izah,s. 205-206.

195 Bkz. Fadl bSazanel-izah 206. Mifid, bu tefsirden soz etmektedir. Bkz. MiiEvailu’l-Makalat, s. 95.

% Bkz. Saffar, s. 347.

1% Bkz. Fadl bSazanel-izah,s. 205-206.

197 Kess, s. 818, 819; Meclisi, XXV, 161.

198 Bkz. ibn Kibe, Eb( Ca'fer er-Razi (319/931'den 6ndedkdu Kitabi'lishad (Sadik, Muhammed b. Alj,
Kemalu'd-Dinicinde), s. 116. Sadece Allah’in gaybi biidimamlarin gaybi bilmegdine dair rivayetler Saffar
ve Kuleyni’de de mevcuttur. Bu rivayetlerden bimg, ism-i a’zam'in 73 harften gliwgu, Allah’'in, 72’sini
Muhammed’e verdiini, bir tanesini ise kendi yaninda gizlgdive o bir tanenin gaybla ilgili oldiu; gaybi da
sadece Allah'in bildi ifade edilir. Bkz. Saffar, s. 229; Kuleyri{afi, I, 180.

19 Bkz. Nevbahti, s. 89-90; Kummi, elBri, s. 97-98. Ayrintilar icin bkz. Bozardmamiyye’nin/mamet
Nazariyesi'nin Tgekkul Siregis. 101-102, 130-133.

20 Ancak bir rivayet vardir ki séz konusu bu kaynaklgiizel birsekilde 6zetlemektedir. Mlsa el-Kazim'a
nisbet edilen rivayete goére, onun, imamlarin ilinma G¢ yond oldgunu vurgulayip bunlarin gecgi
yasadiklari an ve gelecek olgunu sdyler. Buna gdre gegmbnlara tefsir edilngi gelecek yazilmgy iginde
bulunduklari an ise ilham yoluyla kendilerine (andn) aktariimaktadir. KuleyriKafi, 1, 206.
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1. Nakli Kaynaklar

imamlarin sahip oldugu bilgilerin temel dgelerinden birisi, kendilerine miras kalan/devredilen
ilimdir. imamiyye Sias’nin inanisina goére imamlar, bilgilerini kendilerinden &nceki imamdan
almaktadir. Tevarils zinciri Ali’'ye, ondan da Peygamber'e uzanmaktadir. Ancak siire¢ icerisinde
mezhep mensuplarindan bir kismi isi ilerleterek, bu zinciri Hz. Adem’e kadar gétiirmislerdir. Bu son

kesime gdre Hz. Adem’den bu yana ilim yok olmamis, zamanin imamina kadar ilim miras olarak

devam etmistir.’®* Bu inanisa gdre imamlar, kendilerinden dnceki tim peygamber ve vasilerin ilmini
ellerinde bulundurmaktadir.?®? Bu ilimlerin bir kisminin sdzIli oldugu rivayetlerden anlasilmaktadir.?®®

7204 yeya “bin s6zU*® agan gizemli

Peygamber’den itibaren aktarilak gelen “sir ilmi” ile “bin kapiy!
s62”?% bunlara 6rnek olarak verilebilir. Ancak imamlarin tevariis ettigi kabul edilen ilimlerin biiyiik bir
kisminin yazili kaynaklar oldugu goriilmektedir. Bu yazili kaynaklardan (¢ tanesi, ¢cok belirgin bir

208 el-Cédmia’, Peygamber’in Ali'ye

sekilde 6n plana c¢ikmistir.?®” Bunlardan biri el-Cdmia’dir.
yazdirdigi®® 70 zira uzunlugunda bir sahife?'®ya da kitaptir.?** Bir digeri ise Cefr’dir.?*? Cefr’in bir kap*®
veya kitap ya da deriden bir kitap oldugu séylenir.?** Cefr’in farkli sekillerde isimlendirildigi de
gorilmektedir. Bu isimler, Cefru’l-Ekber ve Cefru’l-AsgGar**®ile kirmizi**® ve beyaz®*’ Cefr’lerdir. Uciincii
yazili kaynak ise Mushaf-1 Fatima’dir.>*® Bu Mushafin, Peygamber'in vefatinin akabinde Fatima’yi

teselli etmek amaciyla Cebrail aracihigiyla gonderildigi sdylenir.?® Kimi rivayetlere gére Mushaf-i

201 gaffar, s. 134.

202 Bkz. Kuleyni,Kafi, I, 174.

203 peygamber, Ali'ye der ki ben éliince beni yika,g@é, beni oturt ve istegini sor. Sordgun herseye cevap
verecgim. Bkz. Saffar, s. 304.

204 Saffar, s. 397. KuleynKafi, I, 200.

2% Buna gore Peygamber, Ali'ye bin sozii agan bir@@etmistir. Bkz. Saffar, s. 329.

20 gaffar, s. 397, 329; Kuleyrikafi, 1, 200.

207 Kafrde bir bab bgligl “Babu zikru's-Sahifeti, ve'l-Cefri ve’l-Camia’ vilushaf-1 Fatima’eklindedir. Bkz.
Kuleynt, Kafi, I, 385.

298 gaffar, s. 172; Kuleynkafi, 1, 186; Sadik, Muhammed b. Alily(nu Ahbari Rizas. 423; Miifid Jrsad, Il
186; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 372.

299 Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 372.

210 Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 437. Saffarda hem saltiem de kitap olarak gecmektedir. Bazi rivayederd
bunun, sanki Camia’dan farkh kiey oldisu izlenimini almak da mimkindir. Bkz. Saffar, s2,1672.

21 gaffar, s. 172; KuleynKafi, 1, 186; Sadik, Muhammed b. Allyiinu Ahbari Rizs. 423.

212 gaffar, s. 172, 173; KuleynKafi, 1, 186; Badadi, el-Fark beyne'l-Firak s. 227. Cefr, caba ile elde
edilemeyen ilimdir. Allah'tan gelir ve peygamberimayeti ile alinir. Mahiyeti hususunda ihtilaf dar. Kimi,
onun vuku bulacak olaylari muhtevilthu’l-HurGf” oldugunu, kimi iginde insanlarin kurtwu igin helal ve
haram ilminin yazili oldgu bir kitap oldgunu iddia eder. Ancak icinde gayb bilgisi yoktukzB Mehran I,
265-266.

213 Cifr, tim ge¢mi nebi, vasi ve Berlisrail’in alimlerinin ilmi olan bir kaptir. Bkz. Kidyni, Kafi, 1, 186.

24 seyyidu’l-Ehl,Ca’fer es-Sadik b. Muhammed/etamamu’s-SadjkKahire 1964, s. 72.

215 Sadik, Muhammed b. Aly(nu Ahbar Rizas. 423; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 436; Erbilf,290; Meclisf,
IV, 418.

218 saffar, s. 170, 172; Mufidisad, 11, 186; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 372.

27 saffar, s. 170, 172; Kuleyrikafi, I, 187; Mufid,/rsad, 11, 186; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 372.

218 gaffar, s. 172, 173; Sadik, Ali b. Hiseyin, s. Sadik, Muhammed b. AllJyinu Ahbar Rizas. 423
Miifid, Irsad, 11, 186; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 372, 437.

219 Kuleyni, Kafi, I, 188.
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Fatima’nin hacmi Kur'an’in (i¢ kati kadardir ve icinde elimizdeki Kur'an’dan bir harf bile yoktur.?®

Kaynaklarda yukarida adi verilen kitaplarin yani sira vasiyet edilen bircok sahifeden de soz
edilmektedir. Bu sahifeleri sdyle siralayabiliriz: Araplarin basina gelecek olan hadiselerden bahseden
el-A’bitatu adli sahife,?** Peygamber vefat etmeden 6nce Ali’ye teslim edilmesi icin Ummii Seleme’ye

222

verdigi mihurli bir sahife,”~ imamlarin velayetinin yazili oldugu peygamberlere nazil olan tim

sahifeler (suhuf),?*yedi altin muhiirle miihirlenmis bir sahife,?** Peygamber'in kilicindaki mihdirlt bir

226

zarf, ?® Ali'nin kilicinda muhafaza ettigi kiiciik bir sayfa,®® Sia’nin divani olan®*ve icinde kiyamete

dek®® dogacak olan tiim Sia’nin adinin yazili oldugu bir sahifeyle,?® kiyamete dek onlara diisman

230

olanlarin adinin yazili oldugu baska bir sahife,”" cennet ve cehennem ehlinin adlarinin yazili oldugu

bir sahife®* ve (imamlarin) baslarina gelecek olan her tiirlii bela ve sikintinin yazili oldugu bir kitap.>*

Gorulmektedir ki ilk baslarda Kur’an ve siinnet ile sinirli olan nakli kaynaklar, sireg icerisinde

insa edilen yeni rivayetlerle hem sayi hem de mahiyet agisindan zenginlestirilmistir.

2. Gayb Alemiyle Balanti

imamiyye Sias’’na gére imamlar, kendilerine miras kalan/devredilen nakli ilmin yani sira gayb
alemiyle baglanti kurmak suretiyle de bilgi elde etmektedirler. Hatta bazi rivayetlerde imamlarin

233 ye bu baglantinin an be an devam

gercek ilimlerinin kendilerine bu yolla aktarilan bilgi oldugu
ettigi, yani stirekli oldugu séylenir.?**Kimi kaynaklarda da imam igin gayb aleminden bilgilenmenin bir
zorunluluk oldugu, zira bu kanalla gelen bilgi ile artmamasi halinde ilimlerinin tiikenecegi iddia

edilmektedir.z®

220 Kuleyni, Kafi, 1, 186; Meclist, XXVI, 38.

221 Bkz. Saffar, s. 169.

222 Saffar, s. 206.

22 gaffar, s. 92.

224 gaffar, s. 170.

225 Himyeri, s. 103.

226 Saffar, s. 327.

2T Saffar, s. 191.

228 5adk, Muhammed b. Alylinu Ahbar Rizas. 423.

229 gaffar, s. 190, 410; Ke, s. 763; Sadik, Muhammed b. Allydinu Ahbari Rizés. 423.

230 5adik, Muhammed b. AliJylinu Ahbari Rizés. 423; Tabersi, Ahmed b. Alj, s. 437.

23! Saffar, s. 210-211.

232 Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 318.

233 mamlar, suhuflari eser olarak alirlar. Gercek i#imlse kendilerine tahdis olunandir. Bkz. Saffar345.

234 imamlara, icinde bulunduklari (zamanin ilmi) ilhasiyyla (an be an) aktariimaktadir. Bkz. Kuleyafi, |,
206. Baka bir rivayette ise imamlarin gaybi bilmedikleiyunun kendilerine saat saat tahdis olyhdifade
edilir. Bkz. Saffar, s. 345. @das Sii yazarlardan Riza el-Muzaffer ise bunu yeni vdsulan bir durum ile
sinirlandirir. Bkz. Riza el-Muzaffefja Inanclary, s. 67.

235 Kuleyni, Kaff, 1, 198. ks. Krs. Kohlberg, “Imam and Community in the Pre-Ghayteid®l” Authority and
Political Culture in Shi'ismEdited by Said Amir Arjomand, New York 1988, s. 27.
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imamiyye Sias’nin inanisina gére imamlar, peygamberler gibi bu bilgiyi ilgili melekle temasa
gecme suretiyle almaktadirlar.?®® Ancak burada melek®’ ile temasa ge¢cme biciminde, imamlarla
peygamberler arasinda temel bir farkhlik vardir.*® Buna gére resuller, bu temas esnasinda hem
zahiren hem de riiyada melegi gorebilmekte ve onun sesini isitebilmektedir. Nebiler de melegin sesini
isitmekte, ancak sadece riiyasinda melegi gorebilmektedir. imamlar ise ne zahiren ne de riiyada
melegi gorememekte; *° sadece melegin sesini isitebilmektedirler.?*° imamiyye Siasi, bu bilgi alma
faaliyetini “Tahdis”;** buna muhatap olan imamlari da “Muhaddes” ve “Mufehhem” olarak

adlandirmaktadir.?*? Dolayisiyla basta Ali olmak lizere®? tim imamlar

2% imamlarin gayb aleminden bilgi aldiklari fikri esli® dayanmaktadir. Nitekim Muhammed b. el-Hanefiyye
kendilerinde bazsgeylerin, yani (vahiy edilng) ilim bulunduunu izafe edenleri kastederek, “Allah'a yemin
ederim ki su iki levha arasindakinden fa bize Peygamber'den hicbir miras kalndegildir. (Sonra
hatirlayarak) evet bir dgu sahifedir ki kiicimin kininda (daha gosu kina bgl ipte)dir.” demitir. ibn Sa'd,
V, 105.

237 imamlara gelen melek olarak, Cebrailin yani sir&ailide gecmektedir. Nitekim bir rivayette Cebriai)’
Ali'nin sag, Mikail'in ise sol yanindan ona tahdis @ttiaktarilir (Bkz. Saffar, s. 343). Bir rivayetteeidu
ikisinden de daha buyik bir melekten s6z edilirzBRaffar, s. 251.

238 Bkz. Metin Bozan, fmamiyyeSiasi’nin Peygamberlik vemamet Anlayslarinin Mukayesesi, s. 104.

239 imamlarin melgi gérmedgi iddialarina rgmen ozellikle ilk dénem kaynaklarda bizzat melekiede
imamlara geldiini intiva eden rivayetlere rastlanmaktadir. Ustgdeygambere sadece Cebrail vahiy getirirken,
imamlara bundan daha fazlasi gelmektedir. Nitekia'fe€ es-Sadik’a nisbet edilen bir rivayette, “Bindkimi
bizzat gorur (ayene), kiminin kalbingenir, kimi de zincir sesine benzer bir sesiéri Gordikleriniz kim diye
sorulunca da Cebrail ve Mikail’den daha blyuk brilcevabini verir. (Bkz. Saffar, s. 251). Birska rivayette
de Peygamber, Ali'ye bir sahife yazdirirken uyuyankstir. Uyandginda sahifenin tamamlangnoldugunu
gO6rmistir. Ali'ye bunu kimin yazdirdiini sorunca Ali, “Sen ya Resulullah.” degtii. Peygamber de “Hayir,
vallahi Cebrail sana yazdirgil der. Bir sonraki rivayette ise Peygamber'in igiazdirdgi, uyandginda dginin

da yazil oldgunu fark ettgi ve bunu ancak Cebrail'in yazdirgrolabilecei ifade edilir. (Bkz. Mufid /htisas s.
275) Yine imamlarin melekler ile musafaha ygpta dair rivayetler de mevcuttur. Ca'fer es-Sadiisbet
edilen bir rivayette o, kendi aralarinda kalbigierien, kulgina ¢alinan ve rivayetlerde meleklerin sadece vahiy
icin degil, imamlarin glerini gérmek igin de geldikleri aktarilir. Bu riyatlerden birisi, Ali'nin evlilgiyle
ilgilidir. Ali evlenecegi zaman parasi yoktur. Peygamber ona zirhini veaimasini ve parasini masraf olarak
kullanmasini sdyler. Ali de zirhi Dihyetu’l-Kelb®y400 dirheme satar. Daha sonra da Dihye, onudhgdiye
etmek ister. Ali durumu Peygamber’e anlatinca Peymgr, onun Cebrail olgwnu soyler(Bkz. Taberi,ibn
Rustem, s. 16). Ancak bu fikir sonralari reddedilgr. S6zgelimi Miifid, riyada bilgi almay! reddetkte,
imamin rilyada kimseyi gérmeiiii soylemektedir. Bkz. Miifid/ntisas s. 329.

240 Bkz, Saffar, s. 343, 388; el-Kuleymiafi, 1, 134, 213; Miifid/htisas s. 329. “Allah, bir insanla ancak vahiy
yoluyla yahut perde arkasindan keauyahut da bir resul gonderir de kendi izniyleedigini vahyeder.” (42.
Sara, 51). mealindeki ayeti yorumlayan Mufid, Allah'bir insanla kongmasi, ancak vahiy ya da perde
arkasindan olabilmektedir. Vahiy ile kaymiasi sadece peygamberler iledir. Perde arkasindagrkasi ise
hem peygamberlerle hem degeli baerledir. (Mufid, Mesailu’l-‘Ukberiyye s. 81).Imamin, melgin sadece
sesini duyuyor olmasi, sesin gercekten @gelait old@gunu nasil anladiklari hususunu giindeme gegtimBir
rivayette bu Ca'fer es-Sadik’a sorulgtwr. Rivayete goére Ca'fer es-Sadik, imama “vahsriasinda bir “sekine”
ve vakar verildgini, onunla sesin mege ait old@gunu anladiini sdyler. (Bkz. Saffar, s. 343; Kuleymdafi, I,
213; Meclisi, XXVI, 29) Meclisi, bu iki kavrami tgif ederken “sekine” nin itminan wéipheden uzak olma;
vakarin ise vahiy oldiunu anlama hali oldtunu séyler. (Bkz. MeclisT, XXVI, 27-28). Melen sesinin zincir
sesine benzetilmesi de s6z konusudur. Bkz. Saffa52.

41 Bkz. Saffar, s. 345.

42 Muhaddes ile kendisine haber tahdis olunan/akiar(Bkz. KuleyniKafi, I, 212) mufehhem ile de kendisine
bilgi kavratilan kastedilmektedir. Kaynaklarda galbemiyle bglanti kurmalarinin kapali olarak ifade edfdi
baska rivayetler de vardir. Bu rivayetlerden birisindmamlarin aldiklari bilgilerle dgru kararlar verdii, Allah
tarafindan dgruya ulgtirildigl “Gé s 5 2o’ ifade edilir. Bkz. Saffar, s. 408.

23 Kuleyni, Kafi, I, 212.
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“Mufehhem?¥/Muhaddes”tirler.?*®> Bu faaliyetin “Tahdis” olarak adlandirilmasinin arka planinda
muhtemelen peygamberlere gelen vahiyle karistirlma endisesi yatmaktadir. Buna ragmen yine de
bazi rivayetlerde bu bilgi alma ydnteminin ilham seklinde isimlendirildigini;**® hatta vahiy olarak da

adlandinldigini gérmekteyiz. Nitekim Ayyasi, Sadik ve Mifid’de gecen rivayetlerde acik¢a vahiy

7

ifadesi kullaniimaktadir.?*’ Kuleyn’de ise “Haberu’s-Sema’ (gokten haber alma)” seklinde

gecmektedir.?® Saffar ve Mifid’de zikredilen bir rivayet tim bu farkliliklari glizel bir sekilde

Ozetlemektedir. Rivayette, gaybtan gelen ilmin bazen sema’ (isitme), bazen ilham oldugu ifade

9,

edilmis®*®, rivayetin devaminda ise peygamberlerden baskasina geldigi gibi**®

imamlara da vahiy

geldigi séylenmistir.?>*

imamlara gayb aleminden tahdis olunan bilginin verilis sekli, genelde melegin sesini duyma

252

seklinde™“ olarak ifade edilmesine ragmen, bilgi alma yontemi sadece bu sekilde degildir. “Kulaga

cinlama/ifleme (en-Nakr fi'l-Ez4n)”** “kalbe isleme (en-Nekt ft'l-Kalb)/”,®** “Kalbe ilka edilen

1255 e

hikmetli s6z,” “Sadik riya, umiid/g6ge yukselen nurdan bir direk” yollariyla da gayp dleminden

244 Kuleyni, Kafi, I, 213.

245 Kuleyni, Kafi, I, 213; Meclisi, XXV, 117.

24 Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 372; Miifidtsad, Il, 186. Mesela Saffar'da gecen bir rivayettei’ih Kur'an ve
stinnet ile amel efti, kendisine bunlarda olmayan bir mesele ggfdie Allah’in ona en dgruyu ilham ettgi
sdylenmektedir. Bkz. Saffar, s. 254, 255.

247 Ayyast, 11, 423; Sad(k, Muhammed b. Alifikadat, s. 100; Mufid Evailu’l-Makalat, s. 77-78. “Melekler ve
R0h, Rablerinin izniyle o gecede iner.” (97. Kadd), mealindeki ayeti yorumlayan Aysia Peygamber'in
vefatiyla vahyin kesilmegini savunur. Ona gore imamlar Peygamber'in makamotmakta, “ROhu’l-Kudis”
ve melekler imamlara inmektedir. (Bkz. Ayall, 423). Mifid ise Hz. Musa’nin annesine valggimesini
gerekce gostererek, imamlara vahyin gelebfetie bunun mimkiin oldgunu savunmaktadiBkz. Mufid,
Evailu’l-Makalat, s. 77-78.

248 Kuleynt, Kafi, I, 204. Cgdas Sii alim Mutahhari de peygambeiin sona erdiini; ama ksf, ilham vesuhud
kapisinin kapanmagini, ic temizlge, olgunlga ve maneviyata sahip insanlarin kimisfkere sahip
olabileceini, onlara ilim ve ilham yoluyla gercek bilgilerevilebilecegini sdylemektedir. Bkz. Mutahharf,
Hatemiyyet 30. Mutahhari’nin yukaridaki ifadelerinde vahigpkamini kullanmaktan 6zellikle kaginmasi dikkat
cekicidir.

49 Bkz. Saffar, s. 337; Mifidhtisas s. 286; K&ani, I, 374. Nitekim bir rivayette, Ca'fer es-Sadrkama bir
sey soruldgunda nasil cevablandiglisorulur. Ca'fer es-Sadik, ya “ilham” ya da “simadzen de her ikisi
cevabini verir. Bkz. Saffar, s. 337; ¢&ai, |, 374.

20 §iji kaynaklarda sadece imamlaringileEhl-i Beyt'ten olan (bkz. Saffar, s. 30) k@ kimselerin de vahiy
aldigl veya kendisine “tahdis” edilgiiifade edilmektedir. Selméan el-Farist (Bkz. Saffar342; Kesi, s. 55, 60),
Fatima (Saffar, s. 372; Miifidhtisas s. 329; Taberilbn Riistem, s. 14; Meclisi, XXVI, 19) ve Hz. Musaini
annesi buna érnek olarak verilebilir. Bkz. Sad(kjfdmmed b. Alijlelu's-Serayi', |, 182; Taberijbn Ristem,
s. 14; Miifid /ntisas s. 286; Meclisi, XXVI, 19.

L Mufid, Intisas s. 286.

252 Taberst, Ahmed b. Ali, s. 372; Mufidtsad, I, 186.

253 uen-Nakr fi'l-Esma’” seklindeki kullanimi da mevcuttur. Bkz. Tabersi, Addrb. Ali, s. 372; Mifidjrsad, II,
186.

?%% Saffar, s. 336, 388; 390; Tabersi, Ahmed b. Ali382; Miifid, /rsad, Il, 186; /htisas s. 286, 287, 329;
Meclisi, XXVI, 19. Rivayete gére Ca'fer es-Sadilsaru sorduklarinda bazen aninda cevap verir, basen
susup daha sonra cevap verirdi. Bunun sebebi s@uidla,sayet “nekt” ve “nakr” olursa cevap vepdi yoksa
sustigunu soyler. Bgka bir rivayette ise imama bjey soruldgunda cevabini bilememesi durumunda onu nasil
ogrendiini sorduklarinda Ca'fer es-Sadik, kalbine “nek& kulgzina “nakr” old@gunu soyler. Bkz. Saffar, s.
336.

%5 Nevbahti, s. 89; Kummi, elstari, s. 97.
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ilim alinmaktadir.?®® Bunlarin disinda kulagini duvara dayayarak, oradan fisildanani isitme; insanlar

arasinda vuku bulan her seyi bir atlinin gelip bildirmesi gibi tuhaf bilgi alma yollari da vardir.?*’

Gayb aleminden alinan bilginin kapsami hususunda da cesitli rivayetler vardir. Bunlardan bir
kismina gore bu faaliyet, yani gayb alemiyle iletisim, sinirh olarak gerceklesmektedir. Bunlardan
birisine gére, imam bir sey 6grenmek istediginde bu ona bildirilir, ECEIGIINCEIOEICHENEs "
Dolayisiyla burada bir sinirlama s6z konusudur. Ancak pek c¢ok rivayette bir sinirlamadan
bahsedilmemekte; imamin her istedigi bilgiyi 6grenebildigi ileri siiriilmektedir.?®® Bu, imamet icin
zorunlu bir durumdur.?® Yine bilginin alinmasinda bir zaman sinirlamasi olup olmadig da
tartisilmistir. Bazi rivayetlerde kadir gecesi®® gibi yilin belli giinlerinde bilgi topluca verilmekte, bazi
rivayetlerde her cuma giini bilgi elde edilmektedir.?®®> Bazi rivayetlerde ise bu faaliyet gece ve

glindiiz**®saat saat/an be an®®**yani siirekli olarak devam etmektedir.

B. Iimin Kapsam ve Mahiyeti
imamiyye Siasi, imamin “a‘lem (en bilgili)” olmasini zorunlu gérmesine®® ragmen, imamin
ilminin kapsami ve sinirlari hususunda ihtilaf etmistir. Kimisi imamin zorunlu ilmini imametle ilgili

meselelerle sinirlarken, bazilari imamlarin tim ilimlerde bilgi sahibi oldugunu savunmustur.?®®

¢ Buna gore imam ile Allah arasinda, ondan halkvraaslarini gorebildgi nurdan bir direk vardiimam bir
sey @renmek istediinde bu nurdan direk arag@lyla kendisine gosterilir Bkz. Saddk, Muhammed bi, A
Uylnu Ahbéar Rizés. 423.

" saffar, s. 416.

8 mamlara, bazen ilmin kapisinin aggohi, bazen de buna izin verilmgiifade edilir. (Bkz. KuleyniKafi, I,
200). Bir bgka rivayette de imam ile Allah arasinda, imamin disimden halkin davraglarini gorebildgi
nurdan bir direk oldgu ifade edilir.imamsayet bu nurdan direk aragiyla kendisine gdsterilirse bilgi elde
edebilmektedir. Gosterilmemise bunu bilememektedir. Bkz. Sadik, MuhammedIlh.Wylnu Ahbari Rizés.
423.

259 Bkz. Saffar, s. 150, 335, 345; Awjall, 423; Kuleyni,Kafi, I, 204; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 372.

20 Bkz. Kuleyni,Kaff, I, 198.

%1 Kadir gecesinde, o sene olacak olaylar, imamarbittektedir.

52 Bjr rivayette, cuma giinleri peygamber ve imamlamwa indigi, yeryiiziinde bulunan zamanin imaminin da
arsa gittigi, buradan ruhlarinin ve bedenlerinin faydal ilisdarak geri dondgil, sayet bdyle olmazsa
yanlarindaki ilmin tiikenegg ifade edilir. Bkz. Saffar, s. 150.

%63 Meleklerin imamlara gelmesiyle ilgili bir babta gen bir rivayette Ca'fer es-Sadik, gece ve giindiiz
ilimlerinin arttigini; sayet dyle olmazsa ilimlerinin tikenegei soyler. (Bkz. Saffar, s. 252-253). Kuleyni'de
gecen bir rivayette ise Allah’'in bir kula itaatirfakilmasi halinde ona sema’in haberlerinin gecedgi
aktarilacg! aktarilir. Bkz. KuleyniKafi, I, 204.

%4 Muhammed el-Bakir'a nispet edilen bir rivayette hMmmed el-Bakir, kendilerine saat saat “tahdis”
olundyzunu sdylemektedir. Bkz. Saffar, s. 345; Kuleyafi, I, 175.

85 mamlarin “a‘lem (en bilgili)” ilan edilmelerine gmen onlarin timinin kendi dénemlerinin en bilgini
olduguna ya da tum ilimlerde “a‘lem (en bilgili)” olduktina dair bilgi yoktur. S6zgelimi, “Sahabeden Faki
olanlar” sayilirken Alinin yani sira Eb( Bekir, G&m Abdullah b. Mes’id, Muaz, Ubey b. Ka'b, Zeyd b.
Sabit'in de adi sayilir. (Bkdbn Habib el-Endullsi, s. 141). &a bir rivayette de kadilar zikredilirken Omer,
Ali, Abdullah, EbG Masa’'nin adi verilir. (BkZbn Abd-i Rabbih, 1, 231). Ali ile gier sahabenin ilimleri de
kiyaslandgl goérdlmektedir. Nitekim Abdullah b. Abbas'in, Kan'i Ali'den, Ali'nin de mibhemati
Abdullah’tan daha iyi bildli ifade edikmektedir. (Bkz. Fesevi, |, 495; Bel&zutl, 39). Bazi ilimlerde ise
Ali'nin adi hi¢ zikredilmemektedir. Mesela, nesdfgisinin alimleri arasinda adi yoktur. Nesep bsigi en iyi
Eb( Bekir ve Said b. Miiseyyeb'in bifdiaktariimaktadir. (Bkzibn Abd-i Rabbih, Ill, 326). Yine Araplarin en
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Hisdm b. Hakem (179/795), imamin mutlaka sahip olmasi gereken ilmi, Kur’an, siinnet ve
ahkam bilgisiyle sinirlamaktadir.?®” Ona gére imamin, tiim ahkam, had, seriat ve siinende®® en alim,
a‘lem (en bilgili) olmamasi durumunda, gerek seriat, gerekse verdigi hiikkiimler alt (st olabilir.?®® Bu
sartlarda Hisdm b. Hakem, imamin en bilgin olusunu sadece imametle ilgili meselelere has
kilmaktadir.?”® Bu goériisiin sonralari da savunuldugu gériilmektedir. Nitekim aralarinda Fadl b.
Sazan’in (260/873)*"* da bulundugu bir grup erken dénem alimleri de imamin bilgisini imametle ilgili

hususlarla sinirlandirmis; imamlarin olagandistii bilgilere sahip olduklari iddiasini reddetmislerdir.??

imamiye’nin 6ncileri arasinda, imamlarin imametle ilgili bilgisini mutlak olarak kabul
etmeyen, imamlarin verdigi fetvalara katilmayan?”® ve hatta onlarin yanilabileceklerini disiinen
kimselere bile rastlamak miimkindir. Ca'fer es-Sadik'in dnde gelen 6grencilerinden biri olan Eb(

274

Basir el-Muradi, Msa el-Kazim'in verdigi bir fetvayr duydugunda bunu begenmeyip,”* “Sanirim

efendimizin ilmi heniiz tekamiil etmedi.”*”® demistir. Bunun da 6tesinde imamlari yetersiz gérenler de

dahileri olarak Ziyad, Amr b. As, Kays b. Sa'd bbatle, Mg@ire b. Sube, Abdullah b. Budeylin adi
gecmektedir. (Bkzibn Habib, s. 184) Cahiz'in da beligitgibi bu alanda Ali'nin adi zikrediimemektedir. KB.
Céahiz,Osmaniyye, s95). Cahiz, Kur'an hafizlari, kiraat imamlari,itéhmi, rivayet ilminde de oncelikliler
arasinda Ali’'nin adinin gecmegilni ve buradan hareketle onun nasil en bilgin gidw iddia ettiklerini
sormaktadir. Bkz. Cahifgsmaniyyes. 93.

266 Krs. Kohlberg, “Imam and Community in the Pre-Ghaylesid®tl” s. 26-27.

%57 Bunu, dgru hikim vermek icin gerekli incelikleri bilme zaevulugu ile iliskilendirir. Bkz. Sadik,
Kemalu'd-Din s. 366.

2%% SadkKemalu'd-Din s. 367; Meclisi, XLVIII, 201.

29 5adiik, flelu’s-Serayi', s. 203; Meclist, XXV, 143.

270 Krs. Howard, 210.

"I Bkz. Kessl, s. 818,

212 Bkz. Kessi, s. 818, 819; Meclisi, XXV, 161. Fadl $a4zan, peygambere tim ilimlerin veriii (Kemalu'd -
Din), onun da Allah'in vahyettiklerini kendisindsonra gelene vergini, helal-harami, Kur'an'in tevilini ve
s6ziin 6zunl greterek ilettgini ileri sirmdsttr. Buna goére imamlarin tim bildikleri, peygambemdckendilerine
Ogretilenlerdir. Bkz. Kesi, s. 818, 819; Meclisi, XXV, 161; Howard, s. 210.

213 Ca'fer es-Sadik, Ism b. Hakem'in tecsim ve §fim b. Salim'in tebth fikirlerine de katilmamaktadir. Ca'fer
es-Sadik'a HAm b. Hakem ve Kam b. Salim'in gorgleri hatirlatildginda, “Mahiyetini sadece kendisinin
bildigi Allah’i tenzih ederim. O Semi’ ve Basir'dir, stlanamaz, hissedilemez, idrak edilemez ve kavramama
Allah bir cisim, bir suret d&ldir. O’nun bir siniri veya alani yoktur.” degtir. (Bkz. Kuleyni,Kaff, |, 81; Saddk,
Muhammed b. AliTevhid s. 98). Bgka bir rivayette de Ham b. Hakem’in tecsim fikrini reddederken, “Cisim,
sinirlari belli olan bisey olup sonludur. Artip eksilebilir ve yaratilgrolma ihtimalini tgir ki bu durumda Allah
ile yaratilmsg olanlar arasinda bir fark kalmaz.” demektedir. B8addk, Muhammed b. AliTevhid s. 100;
Mufid, el-Hikayat (en-Nuketirlitikadiyye ve Resailu Uhriginde), thk. Seyyid Riza el-Hiiseyni, Beyrut 1993,
77-89, s. 81. Yine HAm b. Hakem(Bkz. Tasi, Eb( Ca’ferGaybe 430; Kutbuddin er-Ravendi|-Haréic ve'l-
Ceraih Kum 1409, I, 205; Meclisi, 1V, 115) ve MuhammedMislim’in (Bkz. Kessi, s. 393; Erdebili, 11, 193)
Allah'in bir seyi yaratmadan 6nce onun bilgisine sahip ol@iagdrisi Ca'fer es-Sadik tarafindan reddedjtimi
(Bkz. Kessl, s. 393; Erdebili, II, 193) Yine iman ile zulmioir arada bulunup bulunamaygcameselesinde
Zurare b. A'yen, Ca'fer es-Sadik'tan farklgislimektedir. (Bkz. Kgi, s. 358) Gorulmektedir ki farkli konularda,
ogrenciler ile imam arasinda ilmi ihtilaflar vardBuradan hareketle imamlar ile bir kisim takipcitémi tam
mutabakat icinde oldiunu séylemek giictiir. Bkz. Bozaimamiyye’ninfmamet Nazariyesi'nin Fekkiil Siregi

S. 63-66.

2" Misa el-Kazim'a, evligini gizleyip baka birisiyle evlenen kadina ve yeniire uygulanacak ceza sorulur.
MaOsa el-Kadzim, kadinin recmedilegdei, erkese gelincesayet bu durumdan haberdargdse ona bir ceza
gerekmediini sdyler. EbQ Basir el-Muradi’ye gore boyle birdm kagisinda Ca'fer es-Sadik olsa kadini recm
cezasina carptirip erke ise had uygulayagmi iddia eder. Bkz. Kgi, s. 402.

M5 JalSi L lualia (L"Bkz. Kesst, S. 402.
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olmustur. Hisdm b. Hakem’den sonra ekoliin liderligini stlenen Ydnus b. Abdirrahman’in,?"®

27 jlmi hakkindaki tutumu buna 6rnek olarak verilebilir. Babasi Ali er-Riza

Muhammed el-Cevad’in
(203/818)?"® vefat ettiginde Muhammed el-Cevad (220/835), heniiz bulug cagina ermemis kiigiik bir
cocuktur ve babasindan ilim de tahsil edememistir. Ancak zamanin imamidir. >’ iste bu dénemde
Y(nus b. Abdirrahman, ilmi agidan Muhammed el-Cevad’i yetersiz gérmekte ve o yetisene kadar®®
ilmi kimden alacaklarini sorgulamaktadir.®* Ancak bu ¢izgi Muhammed el-Cevad dénemiyle baslayan
siirecten itibaren zamanla etkisini yitirecektir. Ozellikle Muhammed el-Cevad ddéneminde imamet
nazariyesini krizden kurtarmak icin ileri sirilen farkl bir ¢6zim yolu, ciddi bir kirllma noktasini
olusturacaktir. Zira bir grup, imamet icin bulug déneminin diger insanlarinkinden farkh oldugu ve
imamlarin Allah'in hiicceti olmalari nedeniyle yaslarina bakilmaksizin tim ilmT donanima sahip
olduklari fikrini benimseyecektir.?®® Bu iddia daha sonralari genisletilecek; imamlarin sadece imamet

doneminde degil, imametten dnce de olaganistli yeteneklere ve bilgiye sahip olduklari gortsine

doniisecektir. Bu gorisii desteklemek icin aktarilan rivayetlerde, heniliz kii¢clik yasta olan imam

2’ Ep Muhammed Y(nus b. Abdirrahman, Ali er-Riza eftinde de etkin oldiu anlgilan Hisamci ekoliin
lideridir. Ali er-Riz&'nin 6lumu ile kendi cevresla taziyeleri kabul efti de rivayet edilmektediSayet rivayet
dogru ise bu, onun etkinlik derecesi hakkinda bizefikir vermektedir. YOnus b. Abdirrahméan’in ekodlérligi,
muhtemelen onun 208/823 yilindaki dlimine kadamsittr. YOnus b. Abdirrahméan genelde ¢dm b.
Hakem'in @Gretisinin ana cizgilerini izlemesine gaen bu, onu bire bir taklitten ziyade, ekoliin aimyiterini
benimseme anlaminda olmalidfendisine, bsta Gulat'a reddiyeler ve imamet hususunda olmakdibé&cok
eser nispet edilmektedir. Bkz. §& s. 357, 818, 822, 567-568, 779, 780, 784; Talieni Rustem, s. 201pn
Nedim, s. 272; Tlsi, Eb( Ca'féfjhrist, s. 215; Necd, s. 446;Sehristant, I, 220; HilliHulasatu’l-Akval s.
296; Meclisi, V, 44; Howard, s. 214; Bozdmamiyye’'ninfmamet Nazariyesi'nin Fekkil Siregis. 120, 121.
2T Eb( Ca'fer Muhammed b. Ali el-Cevad 195/810 yiéirdedine’de dgmustur. Annesi Ummi Veled'tir.
Me'min ve Mu'tasim (218-227/813-841) donemlerindgayns, 220/835 yilinda 25 yanda Bgdat'ta vefat
etmistir. Buradaki Kurey kabristanina, Msa el-K&zim'in yanina gémigtiiti Kendisi icin en fazla Eba Ca'fer
kinyesi kullanihr. Muhammed Bakir'in kiinyesi delEBa'fer oldgundan onun ile kagtirilmamasi igin ikinci
Eb( Ca'fer anlaminda Ebi Ca'fer es-Sani de deomuB dsindaibn Kuteybe’nin aktargana goérelbnu’r-Riza
ismiyle de taninmaktadir. Bkibn Kuteybe Ma’arif, s. 391; Nevbahti, s. 91; Kummi, g1, s. 99; Kuleynf,
Kafi, I, 256, 411; Taberipn Riistem, s. 204-205; Mes'0dépatu’l-Vasiyyes. 170, 230Muriic, IV, 56; Taberi,
Ibn Rustem, s. 197; Mufidrsad, Il, 273 vd.;Mukni’a, 482;1bn Tolun, s. 103.

2’8 Eb(’l-Hasan Ali er-Riza, 148/765 Medine’de gtoustur Harun Reid, Emin ve Me’min dénemlerinde
yasams, 203/818 yilinda T(s'ta vefat etgtir. Geng bilgi icin bkz. Ya’kdbi, 1, 453; Nevbahti, s. 8&ummi,
el-Es'ari, s. 94; KuleyniKafi, 1, 406; Mes'GdiMuric, 1V, 5; SadikUy(nu Ahbar Rizas. 100-101; Taberipn
Riistem, s. 172; Mufidirsad, I, 247; Mukni'a, 479; Necéi, s. 100;ibn Esir, EbT’l-Hasen Ali b. el-Kerem
Muhammed b. Muhammed (630/132&).Kamil fi't-Tarth, Beyrut 1979, VI, 351.

219 Zira Muhammed el-Cevad daha dérgiyala iken babasi onlari birakip Abbast halifesi mi@’'un (198-
218/813-833) yanina gitmive vefatina kadar bir daha dénmetini Bkz.Mes'tdi, /sbatu’l-Vasiyye s. 234;
Taber(,ibn Riistem, s. 200; Miifidrsad, I1, 300; Necél, s. 237; Erdebilf, I, 447; Meclisi, 1, 99.

80 Bunlara gore imam, imamet icin gerekli donanimiupwzasinda elde etmektedir. Muhammed el-Cevad'in
imam olgunun anlami da imametin onun hakki @dwe balg oldusunda ona verile¢g seklindedir. Nevbahti,
s. 89; Kummi, el-gari, s. 97; Kari, I, 105. Ayrintih bilgi icin bkz. Bozan/mamiyye'nin /mamet
Nazariyesi’'nin Tgekkul Siregis. 131.

21 Bkz. Mes'tdi /sbatu’l-Vasiyyes. 234; Taberijbn Ristem, s. 200-201; Meclist, I, 99. Bu durumdaybrisii
savunanlar Muhammed el-Cevad'in hiduersine kadar bir imamin bulunmamasini ve fikih ehiindérin ona
vekillik etmesini kabul etngiolmaktadirlar. Bkz. Earf, I, 105.

82 Bkz. Kummi, el-Eari, s. 98. Bu kesim, Hz.isa ve dier bazi peygamberlerin kiicik sya
gorevlendiriimelerini 6rnek olarak vergier, (Nevbahti, s. 90; Kummi, elstari, s. 95, 99) Allah’in dilemesi
halinde blyik birini de kicuk birini de hiccet @largonderebileggni iddia etmilerdir. (Bkz. Kummi, el-
Es‘ari, s. 95). Detayl bilgi i¢in bkz. Bozafmamiyye'ninfmamet Nazariyesi'nin Fekkil Suregis. 130-133.



102

cocuklarinin babalarinin izniyle pek ¢ok karmasik soruyu kolaylikla cevaplandirdiklari aktarilmaktadir.
Ornegin Ali'nin imameti déneminde heniiz kiiciik bir cocuk olan Hasan, Ca’fer es-Sadik déneminde de
oglu M(sa el-Kazim, bu tiir sorulari cevaplandirmislardir.?®® Kuleyni’de gecen mitolojik bir rivayette
ise ilmi alma hadisesi ¢cok daha ileri gotiliriiimis; imamin daha dogar dogmaz imamet icin gerekli ilmfi

donanima sahip oldugu ileri striilmustiir.?®*

imamiyye Siasi’nda Batini bir damarin olusmasina yol agan bu fikirlerin esas temsilcileri “Kum
Hadiscileri”dir. Onlar kendilerine ait hadis kiilliyatinda, 6zglin Batini dislinceyle ilgili zengin bir
malzeme insa etmislerdir. Birbiriyle celisen bu malzeme tetkik edildiginde imamlarin bilgisinin
kapsami ve sinirinin neredeyse sonsuz oldugunu géormek mimkidndir. Bu bilgi sadece, “Bir kimseyi
tirmalamanin hilkmii”ne varana kadar?®®® imamet icin zorunlu olan bilgiyle sinirli degildir. Bilakis
insanhigin ihtiyac duyabilecegi her seyi kapsamaktadir. ®® imamlar, tim bu alanlarda her seyin
kiinhtne vakiftirlar. Bilgilerinde, yanilmazlar ve siipheye diismezler. Ayrica akli delillere de ihtiyaclari

yoktur.?®” Zira imamda Kur’an ve siinnetin disinda pek cok suhufun yani sira Cefr,*®® Cdmia®

283 By rivayetlerden birisinde Hz. Hizir, Ali b. Ebialib’e birtakim sorular sormaktadir. Ancak bu 6nieml
sorularin cevabi imamlar icin basieylerdir. Bu nedenle Ali bu sorulardan birisine tierimam olmayan
Hasan'in cevap vermesini ister. (Bkz. KuleyK&fi, |, 441) Bgka bir rivayette ise imam Ca'fer es-Sadik’i
ziyarete gelen Yahudi heyetin sorularing pesindaki Masé el-K&dzim cevaplandirir. Bkz. Himyeri3$7-318.

284 Kuleyni, Kafi, I, 317.

25 gaffar, s. 164, 170; Kuleyrikafi, I, 240; Mufid,/rsad, 11, 186.

286 Bkz. Saffar, s. 170; KuleynKafi, |, 240; Sad(k, Muhammed b. Alijydnu Ahbari Rizas. 423; Taberst,
Ahmed b. Ali, s. 436, 437; Erbili, 1l, 290; Mecli$V, 418. Zira Peygamber, Ali'ye, dld@iinde kendisini yikayip
kefenlemesini sonra da oturtup ist@di sormasini tavsiye eder ve sorgicherseye cevap veregei soyler.
Bkz. Saffar, s. 304.

87 Bu nedenle onun kiyasa ihtiyaci yoktur. Saffar] #.imamlar kitap ve siinnette bulunan keyi bilirler.
Kendi “bi re’yihim” ictihadlari ile karar vermezleBu husustaialarina da izin vermezler. Saffar, s. 321.

28 «Cefru’l-Ekber” ve “Cefru’l-Aszar’dan sz eden rivayetlerde bunlarin bir tirmalamahiikmiine kadar
(imamin ihtiya¢ duyabilegg) herseyin ilmini icerdigi aktarilir. Kirmizi ve beyaz iki Cefr'e gelinceuBki Cefr
ile ilgili rivayetlerde, hem yapilari hem de muhadari hususunda farkliliklar s6z konusudur. Bunlakap
oldugunu ileri sirenler, onlarda silah ve kitaplarin undysunu iddia ederler. Bu rivayetlerden hareket
edildigsinde Beyaz Cefr'de genelde, nebilerin ve evsiydlm, Davud'un Zebur'u, Musa’nin Tevrat'isa’nin
Incili, ibrahim’e nazil olan suhuf, helal ve haramin ilntisanlarin ihtiyac duydiu herseyin ilmini iceren
Fatima’nin Mushafi vardir. Kirmizi Cefr'de ise gktee bir silahtan s6z edilmektedir. (Genelde ilmieyaz
cefr'de silahlarin ise Kirmizi Cefr’de oldu ileri strilir. Ancak Kirmizi Cefr'de ilmin olgna dair rivayetler
de vardir. Bkz. Safféar, s. 170) Sadece sagm kullanilacak olan silahi, ancak kilic sahs#avgacak ksi
(mehdi) acabilir. Cefr'in (kap dd@ de) kitap oldgunu iddia eden rivayetlerde ise bu kitapta gaylakiyamete
dek olacaklarin bilgisi vardir. Cefr'in kokeniyldgili ilging rivayetlere de rastlamak muimkinddr. Bu
rivayetlerden birisinde Cefr'in, Hz. Musa’nin levaanin bir nishasi oldu ileri surilir. Gegngive gelecgin
bilgilerini, hatta kiyamette vuku bulacak hadiseigeren bu levhalar Ali'ye miras kalgtir. (Bkz. Saffar, s. 160,
170, 171; KuleyniKafi, |, 186, 187, 240; Sad(k, Muhammed b. Alytinu Ahbar Rizas. 423; Mufid /rsad,

I, 186; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 372, 436;38adi,el-Fark beyne’l-Firak s. 227; Erbili, I, 290; Meclisi, 1V,
418). Cefr ile ilgili Ca'fer es-Sadik'tan, ilgingrtkurgu da aktarilmaktadir. Buna gore Allah, Mysaicinde
kiyamete kadar olacaklarin bilgisi olan levhaladirmistir. Musa, 6limiine yakin onlari bir g gizlemstir. Bu
gizlilik Hz. Muhammed’in gekine kadar sturmiiiir. Hz. Muhammed déneminde, Peygamber'i ziyareicayta
yola ¢ikan bir Yemen heyeti stz konusigiayanindan gecerler ki o siradagdaindeki levhalar dsari atar.
Heyet bu levhalari bulur. Durum vahiy ile Peygarbdxildirilir. Peygamber de onlardan levhalar .abaha
sonra Ali'ye bu levhalarda gec¢gnive gelecgin bilgisinin oldyunu sdyler ve Allah'in emri ile onlari Ali'ye
verir. Ali bu levhalari okuyamagini styleyince de Peygamber, onlari gece uyurkemimaltina koymasini,
sabah olunca da onlari okumasigregnmis olacaini séyler. Ali de Peygamber'in dgdii yapar ve levhalari
okumasini @renir. Daha sonra Hz. Muhammed Ali'den onlarin kbpyasini ¢ikarmasini ister. O da bir nisha
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Fatima’nin Mushafi,®® nebilerin ve - ilmi, ' Tevrat ve Zebur'un bilgisi de mevcuttur.?®?
Bunlarin 6tesinde gizemli bilgilere de sahiptirler. Nitekim bazi rivayetlerde Allah’in iki ilminin oldugu,
bir ilmini sadece kendisine sakladigi, digerini ise meleklere, resullere, enbiyaya 6grettigi ve 6gretilen
bu ilmi, imamlarin da bildigi aktariimaktadir.?®® Bazi rivayetlerde bu ilmin, Kur’an’in batininda oldugu
ifade edilir. Bunlardan birisinde Kur’an’in zahirinin yani sira bir de mitolojik yoni oldugu ve bunu
sadece imamlarin elde edebildikleri ifade edilmektedir.?®* Bu tiir rivayetlerde mitolojik bilgiler
arasinda,®®® gecmisin ve gelecegin, gokte, yerde, cennette ve cehennemde olanlarin hepsi vardir ve
bu bilgiler Kur'an’dan 6grenilmektedir.?*® Bazi rivayetlerde ise bu gizemli bilgilerin Kur’an disinda bir
sey oldugu ifade edilmektedir. Bunlardan bir tanesi, “Kendinde kitaptan bir ilim olan kisi de soyle

"2 mealindeki ayette gecen kitaptir.

dedi: Ben onu sana, gozini ac¢lp yumuncaya kadar getiririm.
Ayette zikredilen salih kula denizde bir damla mesabesinde olan bir ilim verilmisken, imamlarda bu
ilmin tamami vardir.?®® Bunun disinda mahiyeti muglak bir sir ilminden?®® de séz edilmektedir. Bazi
rivayetlerde Peygamber’in, Ali'ye Ogrettigi gizemli sozclikler vardir ki bu sézciklerden her biri bin

s6z¢iigi,*® ya da her biri bin kapiy! [BBR acan bin kapi (ilim**)dir.3? Baska rivayetlerde ise bu sir,

cikarir. iste bu Cefr'dir. Onda gecrin ve gelecgin bilgisi vardir. Rivayetin devaminda Ca'fer esd8a O
Cefr'in kendilerinde oldgunu sdylemektedir. (Bkz. Saffar, s. 160). Cefrilitgli olarak bkz. Mehmet Atalan,
“Sia’da Cifr [lminin Yeri”, Dini Arastirmalar, IX (2006), say!: 26, s. 109-123 vd.

28 e|-Camiada insanlarin kiyamete dek sahip olgicher seyin bilgisi, gelecek olan tim meliklerin ismi, hél
ve haram bilgisi, tim gece ve gindizlerde vuku toaldmi ile en basit yaralamaya varincaya kadarthdi
meselenin hikmi vardir. Kisacasi o, inganlihtiyaci olan her ilmi ihtiva etmektedir. Bkzaffar, s. 164, 166,
170; Kuleyni,Kafi, I, 186; Sadik, Muhammed b. AllyGnu Ahbar Rizas. 423; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 372,
437; Mufid, Irsad, 11, 186.

2% Mushaf-1 Fatima’nin, Peygamber'in vefatinin akdbifratima’yi teselli etmek amaciyla Cebrail argoila
gonderildgi aktarilir. Kimi rivayetlerde hacmi, Kur'an'in tcati kadardir ve icinde elimizdeki Kur'an'dan bir
harf bile yoktur.icerigi hakkinda farkli rivayetler vardir. Ancak genelk gelecgin ilmi, kiyamete dek
iktidara gelecek olanlarin isimleri mevcuttur. BdaaPeygamber'in soyundan, hikkimdarlardan s6z ediaie.
Kimi rivayetlerde ise tirmalamanin cezasina kadarsayin hikmi vardir. Kimi rivayetlerde de Ali'nin yd|
seyler olarak ifade edilmektedir. Bkz. Saffar, s21773; KuleyniKafi, |, 186, 188; 240; Sadik, Ali b. Hiseyin,
s. 50; Taberifbn Ristem, s. 372; Sadik, Muhammed b. Biifinu Ahbar Rizas. 423 [lelu's-Serayi', s. 207-
208 Miifid, Irsad, Il, 186; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 372, 437; MsGIXXVI, 38.

291 gaffar, s. 170. Cefr'de tim gegmiebi, vasi ve Beriisrail'in alimlerinin ilmi vardir. Bkz. KuleyniKaf, I,
186.

292 Miifid, Ihtisas s. 235.

293 gaffar, s. 129, 130, 131; Kuleyiafi, 1, 199.

2% Rivayette, Kur'an'in batini yoniiniin olginu ve Kur'an'in zahiri ve batiniyla ilgili tim rfileri sadece
imamlarin kendilerinde cemedtiifade edilir. (Saffar, s. 213). Onlarsthda hi¢c kimse zahir? ve batini ile tim
Kur'an’i bildigini iddia edemez. Bkz. Kuleynkafi, I, 178.

2% Ca'fer es-Sadik’tan aktarilan bir rivayette, Allatgokte, yerde, cennette ve cehennemde olaniiobtan
ve olacak olani bilgi, bunlarin hepsini Kur'an'dangéendii, zira Kur'an'da herseyin ilminin olduyzu ifade
edilir. Saffar, s. 135.

2% Bkz, Saffar, s. 135.

29727. Neml, 40.

2% Bkz. Kuleyni,Kaff, |, 200-201.

299 Allah'in Cebrail'e actii sirri vardir. Cebrail'in de Hz. Muhammed’e, onta diledgine. Bkz. KuleyniKafi,

I, 200.

%90 saffar, s. 329.

01 Mufid, frsad, 1, 34.

392 gaffar, s. 172, 322; Kuleyrikafi, 1, 186, 235; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 105; Miifigad, |, 34.
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Ism-i A’zam olarak ifade edilmektedir.>® jsm-i A’zam, yetmis (¢ harftir.3** Tim peygamberlere
bundan sadece on bes tanesi verilmisken, Hz. Muhammed’e ve Ali’ye yetmis ikisi tanesi verilmistir.>%

Yetmis tclinclisti ise gaybin ilmidir ki onu sadece Allah bilmektedir.>®

Gaybin sadece Allah tarafindan bilinecegi ifadelerine ragmen®" diger rivayetlerde imamlarin

gizli olan her seyi bildikleri de ifade edilmektedir.*®® Bu sayede insanlarin iclerinde gizlediklerini,**

303 gaffar, s. 228; Mes'(disbatu'l-Vasiyyes. 133.

04 Bkz. Saffar, s. 228; Mes'Gdisbatu’l-Vasiyyes. 160. Bir harf ise Allah'in yanindadir. Bkzff8g s. 228.

395 Allah, Asafa bir harf verdi, onunla Belkis'in sgnni yapti.isa’ya 2, Musa'ya 4ibrahim’e 8, Nuh'a 15,
(Saffar, s. 228; Mes'tdisbatu'l-Vasiyyes. 133) Adem’e 25, (Saffar, s. 228) Muhammed& 78 harf verdi,
birini de yaninda tuttu. (Saffar, s. 228; Kuleyafi, I, 180; Mes’(di/sbatu'l-Vasiyyes. 133, 160). O bir tanesi
gayb ile ilgilidir. Onun ilmi sadece Allah'in yamadir. Saffar, s. 229; Kuleyri{afi, I, 180.

3% Bkz. Saffar, s. 229; KuleynKafi, 1, 180.

%97 Nitekim Kum Alimlerinden Ali b.ibrahim el-Kummi (307/919)efsitinde Peygamber'in gaybi bilmeini
aktarmaktadir. En’am suresinde, “Onlaganu sdyle: "Ben size Allah'in hazineleri yanimdademiyorum.
Gaybi da bilmem ben! Size ben bir nigle de demiyorum. Yalniz bana vahyedilene uyarim!'béh En'am,
50) Bunu tefsirinde yorumlayan Kummi, Peygambegaybi bilmedgini séyler. (Kummi, Ali b.ibrahim, I,
209).

3% imamlarin gaybi bildjine dair rivayetlere g@gmen, onlarin normal keri yontemler ile bilgilendikleringahit
olmaktayiz. Nitekim Ali'nin, ilk G¢ halife donemirdve kendi hilafeti doneminde vegdfetvalar ve beyan efii
gorislerde dger insanlar gibi davrangh gérilmektedir. Ne kendisi ilahi bir bilgiye sahrisi gibi davranmy,
ne de ona muracaat edenler béyle bir beklenti igimaislerdir. Mesela, karisinin kendisinden hamile kaiali
inkar eden bir ygiya testler yaptirmgtir. Yaptgi testler sonucunda da karisini hamile birakacate giahip
olduguna karar verngtir. Yine kadinin biri, iki bali ve iki gévdeli bir cocuk diinyaya getirgtir. O ginki
sartlarda kendisine miracaat edenler bunun teknrsiari mi yoksa iki insan mi olgunu sormglar. O da
g6zlemelerini,sayet farkli hareket ediyorlarsa ayri iki cocuk dithrini séylemgtir. Yine bir hiinsa, Ali'ye
getirilmis, Ali onu muayene ettirerek erkeklik tarafinigirabastgina karar verngtir. (Bkz. Muifid, rsad, 1, 211-
214) Goruldiga gibi Ali, ilk anda gaybi bilen birisi gibi davrarak hikim vermemi gézlemlerine ve muayene
yollarina bavurmuwtur. Yine digmanin maksadini gienmek icin bger? yollara bavurduklari da vakidir.
Nitekim Uhud harbinin ardindan Peygamber Ali'yi,sdianlari gézetlemek ve niyetleringienmek amaciyla
ardlarindan gondergtir. (ibn Hisam, 1Il, 100;ibn Sa’d, 1I, 49) Bu durum, ne Peygamber ne de Alim anda
dismanin niyetini bilmediini gostermektedir. Cemel sayabncesi Age, Talha ve Zubeyr'in hareket giti
haberini gaybtan g@ kendisine gelen habercidengrénir. (Bkz. Seyf b. Omer, s. 134). Yine Hiiseyin,
Kafelilerin maksadini, gaybi bilgi ile @gd, amcasi glu Muslim’i gondererek grenir, (Bkz. Belazuri, I, 463;
Isfehani, Eb(’l-Feredylakatil, s. 96; Mufid,irsad, 11, 39), 6liim haberini de bilmeden yola cikar Kéfe'deki
son gelymeleri yolda gelenlerdengienir. Hiseyin'in, Mislim’'im bgna gelenlerden haberdar olmadan yola
¢tkmasi, onun bert haber alma kaynaklarinin 6tesinde bir habenggapin olmadgini gdstermektedir. (Bkz.
Eb( Mihnef, 40; Belazuri, II, 471) Kaldi ki o, Mislin dldurdldigund duyunca geri donmek istemama
Miislim’in kardeslerinin vazgegmemesi nedeniyle yola devam gtimi(Bkz. isfehani, Eb(’l-Feredylakatil, s.
110). Bu hususta Ca'fer es-Sadik ile ilgili birkdgayet de mevcuttur. Mesela o, ydnetimaKkaddiran amcasi
Zeyd b. Ali Zeynelabidin’'in haberini bkalarindan grenmeye cagmistir. (Bkz. Kessi, s. 570; Sadidk,
Muhammed b. Ali,Uy0nu Ahbar Rizas. 482) Yine Ca'fer es-Sadik, bir gecgadda olup bitenleri merak
ettiginde durumu grenmek amaciyla hizmetcisini gondegmkendisi de gizlice daryr gozetlemitir. (Bkz.
Taberi,ibn Cerir, IX, 157). Bgdat'ta halife Me'mdn’un yaninda bulunan Ali er-Rida (Medine'de ikamet
eden) @lu Muhammed el-Cevad’a kendi durumunu aktaran béktup yazmytir. (Bkz. Ayy&i, |, 151)
Goruldigu gibi imam olarak kabul edilenler, ¢ei iletisim yollarini kullanmglardir. Bazen de hayati
meselelerde dahi gaybi bilgiye sahip bir insaniaraasini gostermedikleringahit olmaktayiz. Orngn Ali,
Sakife toplantisindars iolup bitene kadar haberdar olamatm (Bkz. ibn Kuteybe el-/mame ve's-Siyasd5;
Ya'kabi, I, 124) Yine atagy valilerin yapacaklarini énceden bilematini Zira kimi, onun Muaviye'ye ka
miicadelesinde zayiat vermesine yol agrkimi vali, dlsman ordusunu goriince gérev yerini birakip kagcmi
kimisi de saf dgistirerek Muaviye tarafina gecstir. (Bkz. Zubeyr b. Bekkar, s. 575; Mufitsad, Il, 13). Yine
Hasan, kendisini kimin zehirleglhi bilememitir. Hiseyin, Hasan'dan kimin kendisini zehirlgighi sordusunda,
yaniimasi durumunda kendisi yuziunden bir masumuzalaadirilmasini istemegini séylemitir. (Belazurd, Il,
395; Mufid,/rsad, 11, 16-17) Hiiseyin Kife'de sna gelecekleri 6nceden bilemetini Nitekim o, Kerbela’'da,
hasim kuvvetleri yetkilisinden sayrmadan dénmek icin izin istegtir. (Bkz. EbG Mihnef, 50; Ya'kabi, II, 244;
isfehani, Eb(’'l-FerecMakatil, s. 112-113). Yine Hasan el-Askeri, kendisine @dden bir eserin miellifini
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yaptiklari amelleri,**® iyi veya koéti,**! dost veya diisman,*? Mimin veya minafik,**® cennetlik veya
cehennemlik olduklarini,®* baslarina gelecek olaylari (iimu’l-Mendyé ve’l-Beldyd),**® ne zaman
dleceklerini,®® yandaslarini (sialarini) veya muhaliflerini,®’ kiyamete dek kimlerin melik®® ve firka
lideri®*® olacagini bilmektedirler.*?° Ancak imamlarin bilgileri sadece bunlarla sinirli degildir.®?* Onlar

tim sanatlari,®*? dilleri®?® ve lehgeleri*** de bilmektedirler. Yine basta insanlar olmak tzere®® tim

etrafindakilere sormytur. (Bkz. Nec#l, 447). TUm bunlar, imamlarin gaybi bilmgidii gdstermektedir. Nitekim
Ca'fer es-Sadik'da gaybi biffine dair rivayetlere tepki gostergni(Bkz. Saffar, s. 233; Fesevi, I, 671-672;
Kuleyni, Kafi, 1, 200) bir giin evde kendisinden gizlenen hiznsét¢ aradginda hangi odada olgunu dahi
bilemedgini ifade etmitir. (Bkz. Saffar, s. 233; KuleynKafi, I, 200) Baka bir rivayette de Allah’in insanlara
gaybi “Ahbaru’s-Sem&”, insanin kalbinden geceni,jmdérde olani vb. imamlara vermgghi, bunu onlardan
men ettgini sdylemitir. (Bkz. Ca'fer es-SadikKitabu't-Tevhid 24). Mlsé el-Kazim da kendilerinin gaybi
bildigi iddialarini duyunca tiylerinin diken diken olglinu ifade ederekaskinhgini dile getirmgtir. Kesst, s.
586; Meclisi, XXVI, 103.

399 gaffar, s. 256, 27dmamlar 6nlerini gorebildikleri gibi arkalarini damgbilmektedir. Bkz. Saffar, s. 440,
441.

19 saffar, s. 262, 445.

S gaffar, s. 162.

312 gaffar, s. 410imamlara, kiyamete dek kendilerinesdianlik edeceklerin adinin yazili oglusahifeye sahip
olduklari aktarilir. Bkz. Sad(k, Muhammed b. Aliyinu Ahbéar Riz&s. 423; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 437.

313 saffar, s. 308, 374.

14 Saffar, s. 210-211, 271; Meclist, XXVI, 27.

315 Bkz. Saffar, s. 169imamlar, baarina gelecek olan her tiirlii bela ve sikintinizilyaoldugu bir kitap
sahibidirler. Bkz. Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 318.

31 Taberf,ibn Ristem, s. 90; Mufidysad, |, 10; Tasi, Ebl Ca'feiGaybe s. 25. Benzer 6rnekler icin bkz.
Kuleyni, K&fi, I, 202-203, 312; K&, s. 646; Taberipn Riistem, s. 65; Mifidrsad, 1, 11-12.

317 Kiyamete dek dgacak olan tiingia’nin adinin yazil oldgu bir sahifeye sahiptirler. Bkz. Saffar, s. 190041
Kessl, s. 763; Sadik, Muhammed b. Allyinu Ahbari Rizas. 423. Rivayete gore, adamin biri Ali'ye onun
taraftari oldgunu soyler. Ali ona yalanci olgunu, adinin kendisine verilen ve icindga’nin listesinin
bulundiu sahifede ge¢cmeglni, yuzinin deSia’nin ylziine benzemegini sdylemitir. Bkz. Saffar, s. 410.

318 Mufid, frsad, 11, 186. Rivayete gére Muhammed el-Bakir'a bindik gelip Kur'an’da bazi surelerin gnada
zikredilen ve “Hurdf-u Mukatta’a” olarak bilinen Héerden ‘U=« In mahiyetini sorar. O da elif 1, lam 30, mim
40, sad ise 60'tir. Toplami 131 eder. Bu tarihianiyhicri 131 yilinin, taraftari olduklari iktidarsonu anlamina
geldigini soyler. (Bkz. Ayyai, Il, 7-8) Yine Mlsé& el-K&zim bir giin Harun §&#in sohbetinde iken firsatini
bulup gizlice Me'm(n’a halife olagani haber verir. Halife oldtunda, kendi gluna iyi davranmasini ister. (Bkz.
Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 392) Mlsa el-Kdzim'in et gerekceleri arasinda gelecekten haberler vérmes
sayilir. (Bkz. Mifid,/rsad, 11, 224) Yine Ca'fer es-Sadik'in, olacak olayléanceden bilmesini, imametinin delili
sayar. (Bkz. Mufid/frsad, 1l, 193).

319 Bir rivayete gore Ali,sayet Kur'an'da bir ayet olmasa kiyamete kadar artgakacak olan, hidayete ya da
dalalete cairan tim firkalarin liderlerini, hareketleri siréieri ve o harekette bulunanlarin timind Igilai
soyler. Bkz. Mufid Jrsad, I, 35.

320 imamf kaynaklarda “a‘lem (en bilgili)” kabul edilmekile beraber, kimi insanlarin bazi ézel bilgilsghip
oldugu kabul edilmektedir. S6zgelimi Selmén el-Farisinii a'’zam’i bilmekte, ilm-i evvel ve ilm-i ahiridrak
etmemektedir. (Bkz. Miifid/ntisds s. 11) Hatta bu yoniniin ayricalikli olmasina wusg@pmak amaciyla
Peygamber’in Selmén’a “Senin ilmin Mikdad’a arzedilkafir olur.” dedii aktarilir. (Bkz. Kasi, s. 47; Mufid,
Intisas s. 11) Dger bir rivayette ise “EbQ Zerr'e arz edilse o kafiar.” denmektedir. (Mufid/htisas s. 12) Bir
baska rivayette de EbQ Zerr'in, Selman’in kalbindeknii bilmesi halinde onu 6ldiregeifade edilir. (Bkz.
Kessi, s. 70). Yine Rieyd el-Heceri adli zat dému’l-Menaya ve'l-Belayainsanlarin baina gelecek olaylar ve
olumleri bilgisine sahiptir. Saffar, s. 284; Kul@yKafi, |, 404; Meclisi, XVII, 123.

321 gaffar, s. 262; Taberibn Riistem, s. 66; Bdadi, el-Fark beyne’l-Firak s. 227; T(si, NasiruddiKesfu'l-
Murad, s. 367; Hilli, Nehcu'l-Hak s. 241. Gayb alemiyle irtibat kuranlar sadecenmaa desildir. Onlarin
disinda Selman Farisi (Bkz. Saffar, s. 3425§es. 55, 60) ve Fatima da muhadestir. (Bkz. Talbeni Riistem,
s. 14; Meclisi, XXVI, 19). Fatima’nin muhaddegtii ispatlamak amaciyla Meryem kmran 6rnek verilir ve
ona hitap edildii gibi Fatima'ya da hitap edilglisavunulur. Bkz. Tabertpn Riistem, s. 14; Meclisi, XXVI, 19.
%22 Mufid, Evailu’l-Makalat, s. 78.

33 gaffar, s. 271; KuleynKafi, 1, 177; Miifid, Evailu’l-Makalat, s. 78.
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canlilarin séylediklerini,**® hayvanlarin rahimlerindekini,®*’ yer ve gok ve ikisi arasinda var olan her
seyi, hatta 6tesini,*® yerin altindaki hazinelerin yerlerini bilirler.** imamlarin bilgileri yasadiklar

zamanla da sinirh degildir. Onlar gece ve giindiiz vuku bulan her seyi,** gecmisi (Mezbur)*** ve

k332

kiyamete dek®*? gelecekte olacaklari (Gabir*®®) bilirler. Yani tim zamanlarda vuku bulacaklarin

336

bilgisine®** sahiptirler.®** Bunun da 6tesinde kiyamet,**® melekler,**” cennet ve cehennem®® hakkinda

da detayl bilgi sahibidirler.®*®

imamlarin a‘lem (en bilgili) olusunun, bir baska ifadeyle bilgilerinin kapsam ve siniriyla ilgili
ileri stirtilen iddialar beraberinde bazi sorulari da getirmistir. Bu sorulardan bir tanesi, imamlarin ilmi
ne zaman aldiklari hususudur.®* Yukarida imamin daha heniiz kiigiik bir cocukken, hatta daha dogar
dogmaz gerekli ilmi donanima sahip olduguna dair rivayetler aktarilmisti. *** Bu tiir rivayetlerin yani
sira “Kum Hadisgileri” tarafindan genelde kabul edilen goriise gére imam, bilgisini, 6nceki imamin son
anlarinda almaktadir. Bir baska ifadeyle 6nceki imam, kendi ilmini 6limine yakin bir zamanda

sonraki imama devretmektedir. Bu devir islemi (6nceki imamin) yasadigi son giin,*** son gece®*® son

344 345

saat***ve son dakika®*® veya son nefesinde olabilmektedir.>*® Ancak bu son anda ilmin aktarilmasi baz

%24 Meclisi, XXVI, 27.

325 gaffar, s. 416; Mifidirsad, 11, 224.

326 Mufid, frsad, 11, 224-225.

%27 Hasan’a nispet edilen bir rivayette onun, meléklere Hz. Muhammed gindaki diger peygamberlerin
mabhiyetini bilemedikleri, gizli, sakkeyleri bildiklerini sdyledi ifade edilir. Bkz. Taberilbn Riistem, s. 66.

328 gaffar, s. 214; Tabeidbn Ristem, s. 126.

329 imamlarin elinde, yerin hazinelerinin bilgisi ve atalari vardir. Bir ayak vuguyla, yeraltinda bulunan
hazineleri ¢ikarabilirler. Hatta bunu uygulamalamalk géstererek yerden bir kilge altin bile alandir. (Bkz.
Miifid, /htisds s. 269). Yine rivayetlere gore M{sa el-Kazim dmlgrinda kimse bulunmagli bir sirada
elindeki sopayla yere vurup oradan bir killce ajtkarmg ve ihtiyaci olan birisine verstir. Bkz. Saffar, s. 214;
Mufid, /htisas s. 269, 270.

330 gaffar, s. 310, 416; Kuleynkafi, |, 204; Kasi, s. 460. Sileyman b. Halid, Muhammed el-Bakirtainin
yasadiklari giinde olani bilip bilmegini sormy, o da “Evet, o ginde, o ayda ve o yilda olanr.bilemistir.
Kessl, s. 646.

331 Mezbur, gecmite olanin ilmidir. Bkz. Mufid/jrsad, 11, 186; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 372.

332 gaffar, s. 160; KuleynKafi, |, 186.

333 Gabir, gelecekte olacaklarin ilmidir. Bkz. Miifilgad, 11, 186; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 372.

334 saffar, s. 214.

335 gaffar, s. 147; KuleynKafi, 1, 186, 317; Mufid/htisas s. 235.

336 Kjyamet giinii muhtedi olacak gruplarla sapitacaipigr bilmektedirler. Bkz. Saffar, s. 316.

37 Saffar, s. 253.

338 gaffar, s. 214, 147; Kuleyriafi, 1, 204.

%39 Bir rivayet onlarin kaynaklarini giizelce ozetleneslr. Misa el-Kazim'a nispet edilen bir rivayette,
ilimlerinin ¢ yonu oldgu, bunlarin gecngj yssadiklari an ve gelecek olgunu soyler. Buna goére gegmi
onlara tefsir edilmj, gelecek yazilmngj icinde bulunduklari an ise ilham yoluyla kendiher aktariimaktadir. Bkz.
Kuleynt, Kafi, I, 206.

30 Kuleyni, Kafi, I, 317.

31 By rivayetler icin bkz. Himyeri, s. 317-318; KutdyKafi, I, 441; Sadiok, Muhammed b. Ak{isal, s. 440,
Tevhid s. 96; Mufid Fusilu’l-Muhtéra s. 72-73;TabersT, s. 267; Meclist, X, 129-130.

342 Mufid, Irsad, 1, 186. Burada ilging olan, Ali'nin, ilmini somda Peygamber’den almasidir. Buna gére kirtas
olarak bilinen hadisenin ardina eklenen rivayettéatvetmeden 6nce Peygamber, Ali'ygigap onan hem bin
kapiy! acan bin kapigietmistir hem de yiiziik, zirh gibi emanetleri vestiti Bkz. Miifid, rsad, 1, 184.

% Saffar, s. 485.

4 Saffar, s. 485.
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tarihi vakialarla ¢elismektedir. Nitekim 6limi{ esnasinda imam ile masum, vasiyet edecegi sonraki
imamin farkli mekanlarda yasamasi bir sorun olmustur. Mesela, yedinci imam olarak kabul edilen
M(sa el-Kdzim (183/799), Bagdat’ta tutuklu bulundugu hapishanede 6ldiigiinde,®*’ yerine gececegi
varsayilan oglu Ali er-Rizd Medine’de ikamet etmektedir. Bu tir durumlar, sartlara uygun baska
rivayetlerin insasiyla telafi edilmistir. Nitekim bir rivayete gore Mlsa el-Kdzim, 6lmeden 6nce
kendinden sonraki imama vasiyet etmek icin Bagdat’ta tutuklu bulundugu yerden mucizevi bir sekilde
ayrilarak bir saatte Medine’ye gidip imameti Ali er-Rizd’ya devretmis sonra da tutuklu bulundugu yere
geri dénmistiir.®*® Ali er-Riza’ya nispet edilen bir rivayette ise o, kendi imametinin babasinin 8liim
haberini almasiyla basladigini séylemektedir. Ali er-Riza, babasinin 6lim haberini de Allah’in

kendisine ilham etmesiyle 6grenmistir.>*°

Bir diger sorun da imamlarin bilgisinin birbirine esit olup olmadigi meselesidir. Genelde

imamlarin, 6nceki peygamberlerden daha bilgili (a‘lem) onlardan Gstiin oldugu;**° Hz. Muhammed?®**

35 saffar, s. 497; KuleynKafi, 1, 216.

%6 Meclisi, XXVII, 294. Hatta kimi rivayetlerde 6ldi#n sonra bile bu devam edebilmektedir. Nitekim bir
rivayete gbre Peygamber, Ali'ye, olglinde kendisini yikayip kefenlemesini, ondan sonaadétli bedenini
oturtup istediini sormasini, sorularinin hepsine cevap vetmiesoyler. Bkz. Saffar, s. 304; Kuleyrfafi, I,
235.

%7 Nevbahti, s. 79; Kummi, elstrf, s. 89; Eb(i Hatim er-Razi, s. 290-291.

38 Taberi,ibn Ristem, s. 149-150. Mes'adi’de gecen bir rivieyete Ali b. Hamza adli biri, Ali er-Riz&'ya
gelip “Bir imam 6lirken emri, kendisinden sonrakiama verir.” ve “Hiseyinehit edilirken Ali Zeynelabidin,
kimse fark etmeden Ubeydullah’in hapishanesindé&mp dmameti babasindan devralir.” rivayetlerini i&aldri
zikredilir. Ali er-Ri1z&, hapiste olan birisi alalyibrsa, tutuklu olmayan birisinin Bdat’a gidip imameti almasi
nasil mimkin olmasin cevabini verir. Bu, babagid@dta dlen Ali er-Riz&’'nin Medine’de olgu halde gidip
imameti nasil babasindan devrgldi 6grenmek isteyen birine vergli cevaptir. Rivayetin devaminda ravi,
“Imam kendinden sonraki imami gérmeden 6lmez.” ritiayekleyince Ali er-Riza, “kaim” hari¢” der. Ravi
buna itiraz eder ve rivayette bu ifadenin olngaah soyler. Ali er-Riz& ise aslinda var ofguu; fakat
kendilerinin fark etmegini soyler. (Bkz. Mes’tdi/sbatu’l-Vasiyyes. 220-221).

%9 Bkz. Saffar, s. 486.

%0 imami kaynaklarda, imamlarin bilgisinin Hz. Muhamnugdndaki dier peygamberlerin ilminden daha fazla
oldugu kabul edildgi goriilmektedir. Bkz. Saffar, s. 247, 262; Kuleyiafi, 1, 204; Taberijbn Riistem, s. 66,
131. Nitekim Ca'fer es-Sadik’a nispet edilen birayiette, Hz. Musa, bir alime (Hizir) sorgpilim cevabini
verememitir. Alim de Musa’ya bir soru sormuHz. Musa bilemengtir. Sayet Ca'fer es-Sadik’in kendisi orada
olsa her iki soruya da cevap verebilecektir. (BRaffar, s. 249-250) Bu gd&lérini temellendirirken imamlarin
Hz. Adem’den kendi zamanlarina kadar inen tim laitgi sahip olduklari, (Bkz. Kummi, Ali Bbrahim, I, 17)
oysa peygamberlerin kendilerinden sonra vuku buladiselere muttali olamadiklar ifade edilmektedir.
Halbuki, surec icerisinde bilginin kendisinde bitig s6z konusudur. Peygamberler vuku bulacak hadiseler
bilememektedir. (KuleyniKafi, 1, 204; Taberiibn Riistem, s. 131). Oysa imamlar bunu bilmekte#lir.
durumda dg@al olarak sonraki imamlarin ilmi, dncekilerden ddhala olacaktir. Sonugta ilim agidan imamlar,
gecmi peygamberlerden daha (stiin hale gelmektedir. (Bkzan, imamiyye Siasi’'nin Peygamberlik ve
Imamet Anlayglarinin MukayesesiDini Arastirmalar, IX (2006), say: 26, s. 97-114.

%1 Geneldeimamlarin bilgisi Hz. Muhammed'in bilgisi ilesié kabul edilmektedir. (Bkz. Saffar, s. 129, 290,
312; Kuleyni,Kafi, 1, 174, 205; Meclisi, XXVII, 29. Ky. Kohlberg, Etan, “Imam and Community in the Pre-
Ghayba PeriodAuthority and Political Culture in Shi'isnkdited by Said Amir Arjomand, New York 1988, s.
27). Zira Allah, helal, haram ve tevil iiminde peygbere ne gretmisse, peygamberde Ali'yegdetmistir. (Bkz.
Saffar, s. 312; KuleyniKafi, I, 205) Dolayisiyla imamlarin sahip olduklari heitgi Hz. Muhammed’'den
kendilerine intikal etmtir. (Bkz. Saffar, s. 312; KuleynKafi, I, 205). Bu bglamda, aktarilan rivayetlerin
birinde Peygamber’e verilen her ilmin, Ali, Hasatiiseyin'e, sonra imam imam her birine vegidve bu
durumun kiyamete dek boyle sugdiizikredilir. (Bkz. Meclisi, XXVII, 29). Bir bgka rivayette de Muhammed
el-Bakir'a Ali'nin mi yoksa dger peygamberlerin mi daha bilgili olgunu sorarlar. O, Hz. Muhammed’inggir
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ile ve kendi aralarinda ise esit derecede bilgi sahibi olduklari kabul edilmektedir.*®** Ancak “Kum
Hadiscileri”ne ait kaynaklardaki bu genel tutuma karsilik, siirece bagli olarak bilgilerin siirekli bir artis
icerisinde olduguna dair rivayetler de vardir. Nitekim bazi rivayetlerde imamlarin ilminin, kendilerine
gelen ilaht bilgiyle miitemadiyen arttig),®? bu cesit bilgilenmenin bir zorunluluk oldugu, hatta
bilgilerinin artmamasi durumunda kendi yanlarindaki ilmin tiikenecegi vurgulanmaktadir.®®* Bu
durumda dogal olarak sonraki imamlarin bilgisinin dncekilerden daha fazla olmasi kaginilmazdir. Zira
yeni bilgilerden 6nceki imamlarin haberi olmamaktadir. Bu durum imamlarin ilminin esit olduguna
dair ileri siiriilen imamet nazariyesindeki temel gériisiiyle celismektedir. imamiyye Siasi, ortada bir
celiskinin olmadigini kanitlamak icin bir ¢6ziim yolu gelistirdigi gorilmektedir. Erken donem imamiyye

3% temelde Hz. Muhammed ve imamlarin

Siasi’'nin, blyik cogunlukla kabul ettigi bu ¢6ziim yolu,
vefatlarindan sonra da sialarinin durumu hakkinda bilgilenmeye devam ettigi gorisiine
dayanmaktadir.>** Buna gére yeni ortaya ¢ikan bir durumla ilgili olarak zamanin imamina bildirilen her
bilgi, dnce Hz. Muhammed’e, sonra Ali'ye, sonra da diger imamlara tek tek arz edilmektedir. Boylece
ilk imam ile son imam arasindaki ilim kapasitesinin esitligi korunmus olmaktadir.®**” Dolayisiyla kaim
imamin 6énceki imamlarin bilmedigi yeni bir seyi égrenmesi muhaldir.*® Bu bilgi esitligi bir beda

gerceklestiginde de gecerlidir. Beda/degisiklik oldugunda da yine durum 6ncelikle vefat etmis olan

imamlara arz edilir, daha sonra mevcut imama bildirilir.3*°

Bu durumda, 6zellikle “Gaybet-i Sugra” (260-328/873-940) donemi ve hemen sonraki stirecte
agirhgini hissettiren erken dénem “Kum Hadiscileri” ve onlarin takipgileri, imamin bilgisini, imamet ile
sinirl olmaktan dteye gotiiriip olaganiistii bir nitelige biriindirdikleri séylenebilir. ileri siirdiikleri
iddialarin yol actigi problemlere uygun yeni iddialar/rivayetler uydurmuslardir. Bu hususta o kadar

ileri bir noktaya varilmis olmali ki Saffar, kitabindaki rivayetleri kabulde gulglik c¢ekilecegi endisesini

peygamberlerden daha bilgili olgunu, Ali’'nin ise ilmini ondan ald@ini soyler ve hala bu soruyu sormalarini
tuhaf kasgilar. (Kuleyni, Kafi, I, 174). Bu hususta bkz. Bozaripfamiyye Sias’'nin Peygamberlik vémamet
Anlayislarinin Mukayesesi”, s. 105.

%2 Ancak bu husus, sadece imametle ilgili meselelemieyoksa genel olarak tim ilimlerde mi ofglu
tartisiimistir. Kimi rivayetlerde bu durumun sadece imameltgliimeseleler ile sinirlandini@r gorilmekte;
bunun dgindaki hususlarda ise farklilik olabilggdabul edilmektedir. Bkz. Saffar, s. 400; KuleyKafi, I, 217;
Mufid, /htisas s. 268.

%3 Saffar, s. 416.

%4 gaffar, s. 416; KuleyniKafi, 1, 198; Kg. Kohlberg, “i/mam and Community in the Pre-Ghaytexi®l”
Authority and Political Culture in Shi'isnisdited by Said Amir Arjomand, New York 1988, s. 27.

355 Miifid, bu gériguin, timimamilerin gorgi oldusunu, ancak Nevbahti ve gir bazi alimlerin bu gosé
katilmadgini soyler. Bkz. Mufidevailu’l-Makalat, s. 84.

¢ mamlar,sialarinin durumlarindan haberdar olurlar. Kendilerimiiracaatta bulunanlarin sézlerini duyarlar.
Bkz. Miifid, Evailu’l-Makalat, s. 84.

%7 saffar, s. 412, 413; Kuleyniafi, |, 199; Miifid, /htisas s. 313. Bir rivayette helal-haram ve Kur'an téfsi
hususunda imamlarin bilgileriningie olmasina rgmen dger hususlarda farklihk gdstermelerinin mimkin
oldugu ifade edilir. Bkz. Saffar, s. 499.

%8 Muifid, /htisas s. 313. Bu fikrin arkasinda muhtemelen imamldamiletce birbirine git olmasi diiincesi
yatar.

%9 Kuleyni, Kafi, I, 199.
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tasimistir. Bu nedenle onun kitabinin son bab basliginda Ca’fer es-Sadik’a nispet ettigi bir rivayet
aktarmaktadir. Bu rivayette, imamlara nispet edilen bir rivayeti duydugunda bunu kavrayamayan ya
da kalben mutmain olmayan insanlarin, insanlarin_en kétiisii oldugu ifade edilmektedir.®®® Sanki
Saffar, Bu rivayetle, aktardiklari hadisleri benimsemeyen ya da benimsemekte tereddit edenleri ikaz

etmek istemektedir.

Dérdiinci asrin ikinci yarisindan itibaren imamiyye Siasi icinde etkinlikleri gittikge artmaya
baslayan Bagdat kelamcilari, s6zi edilen olaganisti rivayetleri tam olarak benimsemeseler de pek
cogunu kendi eserlerinde aktarmislardir. Sézgelimi akilci cizgideki Bagdat kelamcilarinin en énemli
temsilcilerinden Miifid, imamlari olaganisti bilgiye sahip Ustlin nitelikli bir insan gosteren rivayetleri
cesitli eserlerinde aktarmaktadir. imamlarin tiim dilleri ve mevcudati bilebildiklerine,®** Tevrat ve
Zebur’un bilgisine sahip olduklarina,®®? her biri bin kapiyi (bab) agan bin kapi “bab”/ilmini miras
aldiklarina dair rivayetler de bu kabildendir.*®* imamlarin dogar dogmaz bu olaganiisti bilgiye sahip
olduguna,®®* kiiciik yasta olmalarina ragmen mubhaliflerin sorduklari zor sorulari rahatca
cevaplandirdiklarina dair rivayetler de zikredilmistir.®® Yine Mifid, tim imamlarin bilgisinin esit
oldugu fikrini benimsemektedir. Bunun icin de yeni ortaya ¢ikan bir durumla ilgili olarak zamanin
imamina bildirilen her bilginin Hz. Muhammed ve 6nceki imamlara arzini kabul etmektedir.**® Ayrica
imamin gaybi bildigini de savunmaktadir. Nitekim Hz. Ali'nin, kimin kendisini 6ldirecegini 6nceden

bildigine inanmaktadir.*®*’

Miifid, imamlarla ilgili mitolojik bilgileri eserlerine alarak onlara bir sekilde itibar etmesi
yonilyle “Kum Hadisgileri”ne benzemektedir. Onu bu hususta “Kum Hadiscileri’nden ayiran yon ise
imamlarin her seyi bilmelerini veya her istediklerinde mutlak bilgiye ulasabilmelerini zorunlu
gdérmemesi; aklen ve kiyasen vacip kabul etmemesidir. Mesela, imamlarin vahiy almasini teorik olarak
kabul etmekle beraber bunu vacip gormemekte; vacip gorenleri de elestirmektedir. Fakat bu konuda
imamlarin vahye muttali olduklarina dair rivayetlerin de var oldugunu séyleyerek,*® bu hususun
gerceklesmis oldugunu ima etmektedir. Bu durumda ona gore imam, Allah'tan alacagi bir batini
bilgiyle zahire muhalif bir hiikiim verebilir; ancak bu sart degildir. Clinkli imam isterse bir meselede

369

siradan insanlar gibi, zahirl gerekgelere ve sahitlere dayanarak da hikim verebilir.>> Mifid ayrica

%0 Bkz. Saffar, s. 557.

%1 Mufid, Evailu’l-Makalat, s. 76-78; Kohlberg, “lmam and Community in the-Bieayba Period”, s. 27.
%2 Mufid, /ntisas s. 235.

3 Mufid, Irsad, 1, 34

%4 Bu rivayetler icin bkz. MifidFusdlu’l-Muhtara s. 72-73.

%5 Mufid, Fusdlu’l-Muhtéarg s. 72-77.

36 saffar, s. 412, 413; Kuleyrikafi, I, 199; Mufid,/htisas s. 313.

%7 Mufid, Irsad, 1, 11, 12.

8 Mufid, Evailu’l-Makalat, s. 77.

%9 Mufid, Evailu'l-Makalat s. 75.
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imamlarin, insanlarin zihinlerinden geceni devamli olarak bildigini kabul etmemektedir. Ona goére bu

bilgi sinirlidir ve belirli araliklarla kendilerine Allah tarafindan verilmektedir.*"

Seyyid Serif Murtaza ve TaGsi ise imamin bilgisini daha da sinirlandirmaktadir. Murtaza, imam
ve nebinin Kur'an ile ilgili her seyi bilmek zorunda oldugunu; ama bunun disinda uzmanlik gerektiren
her seyi bilmek zorunda olmadigini;*"* seriate dahil olmayan hususlarda uzmanlara danisabilecegini
sdylemistir.>"? Yine o, imamlarin insanlarin aklindan gecen her seyi bilemeyecegini savunmustur. *"
imamin samit oldugu, yani imam olmadan 6énceki déneminde ise biitiin fikhi mevzulari bilmesinin
mimkin olmadigini da savunmaktadir®”® TOsi de tipki Murtaza gibi imamin imametiyle®” ilgili
hususlarda alim olmasi zorunlulugunu kabul etmekte; imamet ile alakal hususlar disinda ise alim
olmasinin vacip olmadigini séylemektedir.>’® Ona gére imam baska alanlardaki ihtilaflarda, o alanin
uzmanlarina danisarak onlardan goris alabilir ve hiikim verirken bu goérislere dayanir. Bu durum
tiim yargiglar ve valiler icin de béyledir. imam olmadan 6nce de bdyle bir zorunluluk yoktur. Mesela
Ali'nin Peygamber doneminde tim ser’i ahkdmi bilmesi zorunlu degildi. Yine Hasan ve Huseyin,

babalarinin saghginda imamete miiteallik bilgiyi zaman icerisinde yavas yavas almislardir. Samit

imamlarin bilgisi, ancak kendisinden énceki imamin son nefesinde tamamen olgunlasir.>”’

Yukarida zikredilen alimlerden Mifid ve Tlsi, “Kum Hadiscileri”nin aktardiklari rivayetleri bir
olglide benimsedikleri; en azindan bu rivayetlerin bir cogunu suskunlukla karsiladiklari, bazilarini de

tevil ettikleri sdylenebilir.*”® Bunun da 6tesinde bu iki alimin, imamlarla ilgili ileri siriilen pek ¢ok

370 Miifid, Evailu’l-Makalat, s. 36-38; Kohlberg, “Imam and Community in thefhayba Period”, s. 27.

371 Murtaza,Cevabatu Mesaili'r-Raziyyes. 104-105.

372 Murtaza,Safi, 76-78; Kohlberg, “/mam and Community in the Priea@ba Period”, s. 27.

373 Kohlberg, “Imam and Community in the Pre-Ghaybad®, s. 27.

374 Murtaza,safi, 76-78; Tlsi, Eb( Ca'fefktisad s. 311; Kohlberg, “lImam and Community in the Bieayba
Period”, s. 27. Kadi Abdulcebbér'in, “Ali alim isgeden Peygamber doneminde meninin hikmuigrérimek
icin Mikdad Peygamber'e gondentii” seklinde itirazina verdi cevapta Murtaza, Ali'nin Peygamber
doéneminde bilememesinin gal oldusunu, tim bilgileri ihata edecek kapasitede olrgad) ¢linki henliz imam
olmadgini sdylemstir. (Bkz. Murtaza,Safi, 11, 37) Kadi Abdulcebbar'in itirazi i¢in bkz. Mwaz4,Safi, 1, 34.
Ayni konuyla ilgili olarak bir bgka yerde Murtaza: itnamlar da imamet 6ncesi donemlerinde ahkami
bilemezler. Biz, imamin, diustan veya akli erdikten sonra onun (alim @dnou) iddia etmiyoruz. Aksine biz
bunu imam olmasi halinde vacip gérmekteyiz.” deradkt Bkz. Murtaza$afi, I, 30.

375 Tebaasini yonetmek, onlarin maslahatini gézetinedmetle ilgili aklen hiikiim verilecek hususlardaral
olmak, yeni birseriat geldikten sonra dger’i hususlarda da hakim olmak zorunludur. Bu négl@mam, alim
olmalidir. Bkz. Tsi, Eb( Ca'felktisad s. 310.

376 Bkz. Taist, Eb( Ca'ferktisad s. 311; Kohlberg, “lmam and Community in the Bieayba Period”, s. 27.
Imam olmadan 6nce de bdyle bir zorunluluk yokturskla, Ali'nin, Peygamber doneminde tiger'i ahkami
bilmesi zorunlu dgildi. Yine Hasan ve Huseyin, babalarininglsginda imametle ilgili bilgiyi zaman icinde
yavas yavas almslardir. Bu durum kendilerinden énceki imamin soriesmde, tamamen olguskna kadar
boylece siirmgtiir. (Bkz. Tsi, Ebl( Ca'ferktisad s. 311). Onceki imam olgiinde ise yeni imamin bilgisi artik
olgunlamis olmaktadir.

$"7TQsi, EbQ Ca'ferktisad s. 311.

378 Miifid ve Murtazd’nin da aktargh bir rivayete gore Ali, kendisine bilmedi bir hadis aktarildsinda,
sahihligini teyit ettirmek amaciyla raviye yemin ettirmettte (Bkz. Mifid, FusGlu’l-Muhtéara s. 337; Murtaza,
Tenzihu'l-Enbiyas. 153) Bunu gerekce gdstererek imaminskgr bildigi iddiasini elgtirenlere verdii cevapta
Mufid, Hz. Ali'nin yemin ettirmesinin, yargilagh kimseler Uzerinde hiccet olmasi maksadiyla @ldu
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rivayeti aklilestirme gayreti icine girdikleri, ya da basta imamlarin pratigiyle celisen birtakim iddialar
olmak lizere, izahi gli¢ iddialari tevil etmeye calistiklari gorilir. Zaten imamin bilgisiyle ilgili birtakim
kisitlamalari  kabul etmeleri de bu endisenin bir tezahirli olarak kabul edilebilir. Bagdat
kelamcilarindan Murtaza ise bu hususta nispeten bir istisna teskil etmektedir. O, “Kum Hadisgileri”nin
aktardiklari, imamin olaganistl bilgilere sahip olduguna dair rivayetleri ¢cogu kere gormezlikten
gelmistir. Ancak onun da diger alimler kadar olmasa da bir Olcliide bu hadislere iltifat ettigi

sdylenebilir.>"®

T0st sonrasinda da gerek “Kum Hadiscileri”nin gerekse Bagdat Sii kelamcilarinin imamet
tasavvurlarinin devam ettirildigi goérilmektedir. Bazi alimler imamin bilgisini, imamet icin ihtiyag
duyulan bilgilerin en st diizeyi olarak kabul ederken;*° bazilari ise imamlarin tiim ilimlerin kaynagi
oldugunu savunurlar. Bunlardan Hilli'ye gore, imam tim ilimlerin kaynagidir. Astronomi, tefsir,
fesahat ilimleri onlara irca eder. Yine Hill'ye gore sadece Siiler degil diger mezhep mensuplari da

381

ilimlerini imamlardan almislardir.”** Cagdas Sii alim Mdsevi de imamlarin astronomi dahil tim insani

382

ilimleri bildiklerini savunur.®®* Masevi, Hz. Ali'nin, bir giin Firat nehrinden gecerken, “Ben istesem

ondan ates ¢ikarirm.” séziiniin elektrik enerjisine isaret ettigini soylemektedir.3%

Gorilmektedir ki kelami c¢izgideki Hisam b. Hakem ekolii mensuplarinin, imamin ilmi
hususundaki goriislerinin mutedil olmasina ragmen, “Kum Hadiscileri’nin, mitolojik unsurlara
temayiilleri s6z konusudur. “Kum Hadiscileri”, pratikte ortaya ¢ikan sorunlara ¢6ziim bulmak igin
olaganusti nitelikteki bir din anlayisina yonelmislerdir. Bu durum daha sonra akilcihigin daha baskin
oldugu Bagdat kelamcilarinin yeni yorumlariyla biraz daha mutedil bir ¢izgiye ¢ekilmistir. Fakat Hisam
b. Hakem donemindeki kadar mutedil olduklarini séylemek glictiir. Zira en akilci olarak kabul edilen
Murtaza’nin bile, gayb aleminden bilgi alma dahil bu mitolojik nitelikteki kimi rivayetleri kabul
ettigini, kimi izahi glic rivayetleri suskunlukla gecistirdigini gérmekteyiz. _
_ Ancak karsi ¢iktigl bu hususlarin ne

kadarinin kendi fikirleri oldugu, ne kadarinin da muhaliflerin yonelttigi tenkitlerden kaynaklandig

tartisma konusudur.

stylemektedir. Ona gdre bunun amaci Hz. Ali'nez habere dayanarak hikim vegrdiddiasinin énine
gecmektir. Murtaza ise bu rivayeti zayif kabul edketamamen reddetmektedir. Bkz. Mifi)silu’l-Muhtara,
s. 337-338; Murtaz&,enzihu’l-Enbiyas. 153.

379 5pzgelimi onun e54fi adl eserinde bu hadislere rastlanmaktadis. Kohlberg, ‘Sii Hadis” s. 52-53.

30 Grnesin Nasiruddin Tasi, imamin, imamet icin gereldt’i, siyasi, edebi, hasimlarin susturulmasi veedi
dint ve diinyevi ilimlere sahip olmasigart kasar. Bkz. Tisi, NasiruddiRisale-i/mamets. 21.

%81 Bkz. Hilli, Nehcu'l-Hak s. 237-238.

%82 Bkz. MOsevi Abbas Alijmam Ali, 117-118.

%83 Bkz. Mdsevi Abbas Alijmam Ali, 121.
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Sonug

Oz itibariyle siyasi bir mesele olan imameti, itikadi meseleler arasina sokarak, imamin nas ve
tayin ile belirlendigini iddia eden imamiyye Siasi, pratikte ispati oldukca giic olan iddiay
temellendirebilmek amaciyla ge¢misi yeniden okumak ve imamet tasavvurlarina uygun bir tarih
olusturmak durumunda kalmistir. Dolayisiyla nas ve tayin ile atandigini ileri strdikleri imamlarin
sahip olduklari ya da sahip olmalari gereken niteliklerle ilgili tartismalar, siirec icerisinde gelisen ve

degisen sartlara uygun, yeni okuma bigimleri ortaya ¢ikarmistir.

imamiyye Sias’nin imamet nazariyesini akli ve nakli istidlallerle temellendirme faaliyeti,
nazariyeyi ilk defa ileri siren Hisam b. Hakem’e kadar uzanmaktadir. Hisdm b. Hakem’in ortaya
koydugu imametin ana unsurlarina bakildiginda, batini veya mitolojik 6geler tasimadig1 rahathkla
soylenebilir. Her ne kadar onun imamet anlayisi bir beserin ulasabilecegi en mikemmel insan
tasavvurunu yansitmaktaysa da bu anlayista beser tstii bir ydn bulunmamaktadir. Oyle ki imamlarin

gayb alemiyle baglantisi bile reddedilmektedir.

Hisdm b. Hakem’den sonra imamiyye Sias’’nin imamet anlayisinda birtakim farklilasmalar
yasanmistir. S6z konusu imamet anlayisinda efdaliyyet ve masumiyet ile ilgili birtakim hususlarda
farklilasmalar olmussa da esas farklilasma imamin ilmf ve ilminin kaynaklarinda meydana gelmistir.
Ozellikle imamin gayp alemiyle baglanti kurdugu fikrinin benimsenmesinden sonra imamet tasavvuru
blylk olclide degisecek; artik yerde, gokte, yerin altinda, gelmis ve gelecekte olacak tim olaylar
bilen, kendisinden hi¢ bir seyin gizli kalmadigl bir imam algisi ortaya c¢ikacaktir. Bu fikirlerin genis
kabul gormesinde “Gaybet-i Sugra” doneminde ve “Gaybet-i Kiibrd” déneminin baslangicinda hakim
unsur olan “Kum Hadiscileri”nin etkisi blylktir. “Kum Hadiscileri”, muhtemelen gali fikirlere sahip
kimselerden aldiklari birtakim mitolojik ve batini fikirleri imamlara uyarlayarak onlari olaganisti
niteliklere sahip beser stii sahsiyetlere dénistiirmislerdir. Bu nedenle imamiyye Sias’’ndaki akli

istidlallere fazla itibar etmeyen mitolojik gelenegin, “Kum hadis ekol(”niin Griinii oldugu soylenebilir.

Goreceli olarak daha mutedil goriinen akilci/rasyonel kelamcilar ise “Gaybet-i Sugra”
doneminde ve “Gaybet-i Kibrd” doneminin baslangicinda azinlikta kalmislardir. Ancak slreg
icerisinde bu kesim tekrar agirligini ortaya koymaya baslayacaktir. Bunda on ikinci imamin “Gaybet-i
Klbra”ya girdigi fikrinin yaygin olarak benimsenmesinin etkili oldugu disiinilebilir. Zira bu ortam,
imami cizgideki kelamcilara, nispeten daha bagimsiz ve akilci bir gizgide hareket edebilme imkani
tanimistir. Onlar, “Kum Hadiscileri”nce kapali bir havzada baskalarini hesaba katmadan ileri siirtilen

fikirlerin ve yeterince tetkik edilmeden aktarilan imametle ilgili rivayetlerin, tartisma meclislerinde
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gerektigi kadar ikna edici olmayacaginin farkinda olarak, “Kum Hadiscileri” tarafindan aktarilan
rivayetleri cogunlukla akil sizgecinden gecirerek savunmuslardir. Ancak burada dikkat cekilmesi
gereken husus, soz konusu akilci/rasyonel vyaklasimin, salt akilcihktan ziyade, rivayetlerin
aklilestirilmesi oldugudur. Zira bu kesim, imamet hususundaki rivayetlerden ¢ok da bagimsiz hareket
etmemis; (Seyyid Serif Murtaza dahil tim Bagdat kelamcilari) mitolojik rivayetleri tamamen
reddetmemislerdir. Dolayisiyla Bagdat kelamcilarinin diger kelami meselelerin yani sira imamin
gaybetinde alinmasi gereken tedbirler hususundaki akilciligini imamet tasavvurlarinda gérmek
mumkiin degildir. Bu nedenle “Kum Hadiscileri”nin biraz asiriya kacan fikirlerine ragmen, 6zl
itibariyle onlar ile Bagdat kelamcilarinin imamet tasavvurunu birbirinden ayiracak ¢ok da belirgin bir
fark oldugunu soylemek gigtir. Aradaki fark, gelisen sartlara gore yeni tevillerin ve yoneltilen

elestirilere karsi yeni yorumlarin yapilmasidir.

Burada dikkat c¢ekilmesi gereken bir diger husus da ilk donem kelamcilari, yani Hisam b.
Hakem ve arkadaslarinin sahip oldugu imamet tasavvurunun daha sonradan gelen Bagdat
kelamcilarina gére daha akilci bir gizgide olusudur. Zira Hisdm b. Hakem ve arkadaslarinin ortaya
koydugu imamet tasavvuru, bir anlamda kamil insan anlayisi ile sinirli iken, daha sonraki Bagdat
kelamcilarinda imamin miikemmel bir insan olmasi ile beser Ustl olmasi arasindaki cizgi pek cok

noktada i¢ ice gecmektedir.

imameti temellendirmek icin kullanilan delillere icerik agisindan bakildiginda en belirgin
yonlerinden birinin akli istidlallerle akhn vyetersizliginin ispatlanmaya c¢alisiimasi oldugu
gorilmektedir. insana verilen akil, iyiyi, dogruyu ve Allah'in rizasina en uygun olani tespit edebilecek
durumda olmadigindan, insanlar hakka uygun olarak birbirlerini yonetemeyip zulim edecekleri
gerekgesiyle, imamin Allah tarafindan belirlenmesi gerektigi ileri slrllmustiir. Mutezile’inin aslah
prensibinin imamete uyarlanmis bir sekli olan bu akil yiritme yoluyla, hem insan aklinin yetersizligi,

hem de nas ve tayin ile atanmis bir imamin gerekliligi ispat edilmeye calsiimistir.

imameti ispat baglaminda kullanilan nakli delillerin basinda Kur’an gelmektedir. “Kum hadis
gelenegi”ne bagl olan bir kesim, erken dénemlerden itibaren Kur’an’da Ali'nin imametine acik¢a
delalet eden ayetlerin mevcut oldugunu ve bunlarin muhalifler tarafindan tahrif edildigini ileri
stirmuslerdir. Fakat bunun mezhep igerisinde genis bir kabul gérdiigii sdylenemez. imami dlimlerin en
fazla ragbet ettikleri husus, yoruma elverisli ayetleri (gerektiginde baglamindan da kopararak)
imamet lehinde tevil etmek olmustur. imami alimlerin bir diger &nemli nakli delilleri ise Peygamber’e
isnad edilen haberlerdir. Bu noktada Ali'yi 6ven, faziletine isaret eden hadislerin yani sira tavsiye veya
nasihatla ilgili rivayetler bile imamet baglaminda degerlendirilmistir. Ancak bu rivayetlerin de slibut

ve delalet yoniinden aleni delil olamamalari, beraberinde imametin acikca ilan edildigi rivayetlerin
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insa edilmesi ve bazi tarihi hadiselerin Ali'nin imametine delalet ettiginin ileri strilmesi durumunu

ortaya ¢itkarmistir.

imamet tasavvurunun temelini olusturan nas ve tayin fikrinin, nakli delillerle acik bir sekilde
ispatlanamamasi beraberinde yeni arayislari getirmistir. Bunlardan birisi Peygamber’den kalan
emanetlerin imametin isareti olarak yorumlanmasidir. Bu emanetler, 6zellikle “Kum Hadiscileri”
tarafindan sireg¢ icerisinde hem nicelik hem de nitelik/islevsellik agisindan zenginlestirilmis;
aralarinda fsm-i A’zam’in da bulundugu gizli ilimlerle ilgili birtakim kitaplar imamete delalet eden
emanetler arasina sokulmustur. Bu husustaki bir diger temellendirme faaliyeti de imamlarin
mucizeler gosterdigine dair rivayetler insa edilmesidir. Bu insa slrecinde hem imameti ispat
baglaminda, hem de gelisen sartlara gore, her bir imamin durumuna uygun mucizeler igeren
rivayetler uydurulmustur. Mezhep mensuplari/imami alimler, 6zellikle nas bulma sikintisi gektikleri

durumlarda bu mucizelerin de tipki naslar gibi imameti ispat ettigini ileri sirmislerdir.

Neticede imamiyye Sias’nin imamet tasavvuruna bakildiginda, gecmisi yeniden

sekillendirerek kendi anlayislarina uygun bir tarih gerceklestirme faaliyetine yoneldigi séylenebilir.
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